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LA LABOR DOCENTE Y PASTORAL

El ministerio docente y pastoral que el CELEP lleva a cabo se realiza por muy
diversos medios. En esta seccién vamos a incluir solamente cuatro trabajos escritos que a
modo de ponencias fueron presentados y discutidos en la reunion de coordinadores del
CELEP que se celebré en Quito del 22 al 27 de noviembre de 1982.

El primero de estos escritos tiene que ver con la creacion del “Departamento de
formacion biblico-teologica”. El segundo, con “Educacién no formal”; el tercero con
“Educacion continuada”. (Este ultimo, preparado por el CEBEP “Centro Evangélico
Brasileiro de Estudos Pastorais” ha sido traducido del portugués. Debe tomarse en
cuenta, por tanto, que su contenido esta estrechamente vinculado a la situacién propia de
ese pais. Hemos conservado esa caracteristica en la traduccion). El cuarto documento es
mas especifico en el sentido de que enfoca un aspecto muy particular del ministerio del
CELEP: el de pastoral de la mujer.

* * k%

Formacién Biblico-Teolbgica

Plutarco Bonilla A.

El anterior programa de “Formacion Eclesial” (FE) que el CELEP habia mantenido
por varios afios, con sede en México, dejo de existir formalmente en 1981 para dar paso a
otro programa que se denomind provisionalmente “Programa de Formacion Pastoral”. El
titulo pareci6, desde el principio, inapropiado. Gramaticalmente, por cuanto la palabra
“pastoral” funciona en él como adjetivo, y el CELEP la ha venido usando desde sus inicios
en su forma substantivada, para expresar una realidad especifica que determina el talante
de nuestro ministerio. Véase, a este efecto, el folleto EL CELEP EN LA DECADA DE LOS
OCHENTA (pp. 16,17. Reconocemos, no obstante, que en el nombre del CELEP el
vocablo “pastoral’ esta en funcién adjetiva). Se considera ademas inapropiado por cuanto
el término “pastoral” en ese titulo es semanticamente ambiguo, pues podria significar
simplemente que el CELEP tiene un programa que se orienta hacia la formacion de
aquellos que ocupan cargos pastorales, en el sentido general que al término se le ha dado
en la tradicion protestante. Y esto no representa el propdsito ni el ambito del programa.

Por lo dicho en las lineas que preceden, sugerimos que a este esfuerzo no se le
denomine “programa” sino “departamento”, y que se le llame de “formacién biblico-
teoldgica”, para indicar, por una parte, que el universo de su accién no es un grupo
concreto y limitado dentro del Cuerpo de Cristo; y, por otra, que no se trata de formacion
biblica y teoldgica, sino biblico-teoldgica, es decir, de una sola formacion con dos
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vertientes inseparables e interrelacionadas muy intimamente.

Para efectos de la presentacion de este trabajo lo dividimos asi:

A Definicion.
B. Oportunidades y problemas. Relaciones.
C. Perspectivas del trabajo.
D. Posibles proyectos.
A. Definicion

El “Departamento de formacién biblico-teol6gica” del CELEP esta orientado hacia
la formacion cristiana integral de lideres — actuales o potenciales; pastorales o laicales —
de nuestras comunidades evangélicas. Les presta atencion preferencia aquellos que no
han tenido mayor formacion biblico teoldgica y cuyos ministerios los pone en contacto
directo con las llamadas “bases” de la Iglesia.

Por “formacion cristiana” entendemos el proceso de maduracién de la personalidad
cristiana que tiene como modelo la “talla de Cristo” (Ef. 4.13, Biblia interconfesional) y
como fuerza motriz, al Espiritu Santo (Gal. 5,25). La formacién a la que aqui se alude no
se limita a la adquisicién de conocimientos ni al desarrollo de la capacidad de articular
teoldgicamente nuestro pensamiento, aunque ambos elementos son también esenciales.
Abarca, ademas, el desarrollo del caracter cristiano en funcion de la entrega a Jesucristo
el Sefior, a la misién que El legb a su Iglesia, y al mundo que es objeto de esa mision
(amor a Dios y amor al préjimo). Todo lo que contribuya al logro de este objetivo general
sera del interés de la “formacion cristiana” que propugnamos.

Por “integral” se entiende la comprension del evangelio en sus dimensiones
multiples: personales (individuales) y sociales, con las implicaciones que tienen en todos
los érdenes de la vida: religioso (“espiritual”), cultural, politico, econdmico, familiar, etc. Se
trata, por tanto, de una aprehension del evangelio como mensaje omniabarcador, que no
se agote en una formulacién doctrinal (por importante que esta pueda considerarse) ni
puede reducirse a ella.

En esta tarea de “formacion cristiana integral”’, consecuentemente, el CELEP
prestara particular atencion a aquellos aspectos de orden practico o tedrico-practico que
se refieran directamente a cualquier faceta de la pastoral en orden a la misién de la
iglesia, tanto en su manifestacion interna como externa

Como objetivos especificos, el Departamento buscara proveer ocasion y estimulo
para la reflexion biblico teoldgica sobre aspectos concretos del ministerio de la Iglesia
(p.€j. predicacion, evangelizacion en determinadas situaciones — urbana rural, juvenil, del
adolescente, profesional, €c), y, simultdneamente, tratara de provocar la practica de la
pastoral que tiene que ver de manera directa con esas mismas situaciones (tanto en
cuanto punto de partida — “estudios de casos” concretos 0 generales — de la reflexion,
como en tanto puesta en practica de las conclusiones a las que esa reflexion haya
conducido [Podrian sefalarse estos casos: ejercicio de campo previo al analisis de un
tema — digamos, “que es teologia” — como hemos hecho en algunos de los talleres de
comunicacion, reflexion biblico-teol6gica seguida de un ejercicio — constatatorio,
refutatorio corrector — para volver luego a la reflexién a la luz de los nuevos datos que
haya provisto el ejercicio]



Respecto de la necesidad de un ministerio como el que aqui describimos poco
habria que afiadir a la luz de la propia experiencia del CELEP desde su incepcion y de los
documentos que el CELEP ha publicado hasta el presente como expresion de su
perspectiva teoldgica (misionoldgica). Valga agregar aqui que esta necesidad se deja
sentir ahora mas urgentemente en virtud de la creciente polarizacion que se esta
reproduciendo en el seno de la iglesia y del peligro siempre latente que existe de un
alejamiento (alineacion) del ministerio del CELEP respecto de las iglesias (como
entidades institucionalizadas, en el plano nacional o congregacional) Débese acentuar lo
gue ya se establecié oficialmente como conviccion y politica del CELEP el compromiso
con la iglesia (DECADA pp. 8-11), en un contexto de respeto y libertad.

B. Oportunidades y problemas. Relaciones.

La necesidad abre las puertas de la oportunidad. En la relativamente corta
experiencia que ha tenido el CELEP, especialmente en los trabajos que se han venido
llevando a cabo por medio de las “coordinadurias” regionales (Brasil, las dos zonas
andinas, Centroamérica, México), como asi mismo en los trabajos transregionales (los
llamados proyectos continentales: Pastoral de la mujer, Literatura, Radio — como
posibilidad todavia —, Pastoral de la comunicacién), hemos tenido ya la constatacion de
gue hay oportunidades. Es mas, las oportunidades se nos presentan a veces como algo
gue esta mas alla de nuestras posibilidades presentes, por no contar con recursos ya sea
de personal o financiero (p.ej. trabajo en Venezuela y, segun otros informes, también en
Colombia y Bolivia; otro tanto podria decirse de invitaciones procedentes de Nicaragua).

Los problemas, para un “programa” de formacion como este que estamos tratando
de articular conceptualmente, se plantean en dos estratos al menos: primero, el ya
mencionado de no contar con suficientes recursos para hacer todo lo que quisiéramos
hacer. Este es un problema logistico: de darles el mayor rendimiento posible — a corto
plazo y en funcién de una vision proyectada hacia el futuro — a los recursos con los que ya
cuenta el CELEP: personas, equipos, dineros, etc.; y de tratar de conseguir nuevos
recursos (sin caer en la obsesion por el gigantismo y con la estrategia de consolidar lo
que se haya estado haciendo); y segundo, busqueda de coherencia en el seno del
departamento y compatibilidad con la tarea total (global) del CELEP, para evitar con-
tradicciones internas y programas o proyectos que pudieran ser truncos por naturaleza.

Como el primero de los aspectos sefialados (sobre todo lo relativo a la busqueda
de recursos) corresponde en buena medida a la Direccion General y a la Junta Directiva,
vamos a concentrar nuestra atencion en el segundo.

B.1. Coherencia en el seno del programa

Una primera inquietud que nos planteamos, a la luz de la experiencia que ya ha
tenido el CELEP en el campo de la educacion, la formulamos como el problema de la falta
de continuidad en nuestra tarea. No puede haber verdadera formacion si esta no tiene
caracter permanente, pues cuando esta calidad no se da lo que resulta es un sucedaneo
casi inutil para el propésito que se persigue, solo es pasajero y a la larga puede hacer
mas mal que bien por crear dilettanti y no contribuir a la madurez cristiana.

Ahora bien, si se opera Unicamente a partir de actividades esporadicas e
inconexas, no puede pretenderse colaborar en la formacion que buscamos. Asi se diluye
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el trabajo y pierde consistencia y peso. Caemos en ese error, por ejemplo, si en la serie
de talleres sobre pastoral de la comunicacién no pasamos a una segunda etapa en la
planificacion, para edificar sobre lo que ya se hizo en la etapa que, de hecho, hemos
terminado.

La manera mas factible de llevar a cabo un proyecto especifico de esta naturaleza,
gue tenga como una de sus metas primeras la continuidad, seria realizarlo en relacion
directa con una Iglesia — congregacion local o, aun mejor, en el plano denominacional —
(lo que ha hecho, por ejemplo, en Guatemala el Coordinador de Centroameérica), o con el
apoyo de una Alianza o Concilio de iglesias.

La continuidad hace referencia también a la programacién, pues no puede darse,
en sentido estricto, una sin la otra. Hasta ahora no ha habido, propiamente hablando,
programacion en este aspecto de nuestra tarea (ni desde la perspectiva de un trabajo
transregional ni desde la del trabajo regional, con algunas excepciones, quiza). Se han
realizado talleres, si, ademas de otras actividades; en la mayoria de los casos, no
obstante, y aun cuando han sido consecuencia de una necesidad existente, no han sido
resultado de un plan total, en el que se ubiquen todas esas actividades parciales. Esto se
puede ver también en dos planos: por una parte, no hay un plan general en cuanto a los
contenidos de los programas de la ensefianza (es, decir, hablando en otros términos, no
hay un curriculum en el cual los contenidos particulares estén articulados en un todo
organico); y, por otra, las personas que participan en los diversos talleres, seminarios,
etc., no suelen ser las mismas, por lo que no puede darse continuidad al proceso
formativo, puesto que éste presupone un sujeto que se forma. (Este hecho se ha puesto
de manifiesto cuando en la evaluacion de algunos talleres los participantes han pedido
gue la actividad se “repita”, pero como un paso mas alla de lo que ya se habia logrado).

B.2. Compatibilidad con la tarea global del CELEP

La pregunta a la que debemos enfrentarnos aqui es la de la especificidad de un
programa como el del propuesto Departamento de formacién biblico-teolégica. En efecto,
el ministerio de lo que hemos llamado ‘formacién cristiana integral”, tal como lo hemos
definido aqui es, de hecho, el ministerio total del CELEP, tanto en sus expresiones regio-
nales como en las de los programas interregionales. Por otra parte, un programa como el
de Pastoral de la Mujer, por ejemplo, tiene su “objeto material” propio que define su
campo de accion y, por ende, su especificidad dentro de los lineamientos generales de la
orientacion béasica de nuestro ministerio. Otro tanto podria decirse del Programa de litera-
tura, o del de radio, si lo hubiere. Pero, ¢;como se distingue un “programa” de formacion
biblico-teolégica — en su complementacion practica — de las labores de formacion que
realizan las diversas regiones en los campos que les son propios?

Es por esto, precisamente, por b que se propone que no sea considerado como
“programa” de caracter interregional sino como “departamento”, lo que corresponde a esta
unidad.

Es decir, se trataria, — hablando con mas precision — de un departamento de
servicio, puesto a la disposicién de todos los otros programas y de sus coordinadores,
para reforzar el trabajo de los CELEPSs regionales, tanto en cuanto a recursos como en
cuanto a programacion, perspectivas y analisis critico.

Esto implicaria que, en sentido estricto, el Departamento ce formacion biblico-
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teoldgica (DFBT) no llevaria a cabo proyectos propios, sino los que asuman las diversas
regiones como parte de la realizacion del ministerio que les concierne (tanto en el plano
regional como nacional).

Habria que hacer una excepcion, quiza, a lo que se acaba de proponer, pues
podria haber ciertas actividades y trabajos de caracter continental (y aun transcontinental)
gue podrian asignarse al DFBT, como, p.€j., los programas de literatura y el proyectado
programa de radio.

B.3. Relaciones

También en accion conjunta con los coordinadores (en particular los regionales,
aungue no exclusivamente), el DFBT se encargaria de todo lo que tuviera que ver con
actividades de duracion prolongada (no esporadicas) que se programaran como arreglos
de colaboracion con otras instituciones de formacion biblico-teoldgica, tanto en los lugares
donde el CELEP no tiene trabajo como en nuestras propias regiones. [A la hora de
escribir esta ponencia tenemos invitaciones — sin fecha fija todavia — de colaboracion en
el sentido expresado, con las siguientes instituciones: Facultad de Teologia de la
Universidad Mariano Galvez (Guatemala); Centro de Preparacion de Lideres Cristianos,
gue dirige Norberto Saracco (Argentina); Facultad Evangélica de Estudios Teoldgicos
(Nicaragua); Faculdade Metodista de Teologia (Brasil); Seminario Reformado [no tenemos
a mano el nombre exacto] que dirige Guidoberto Mahecha (Colombia); CREE y GREPA
(Ecuador. Con CREE colaboraremos en un taller inmediatamente después de esta
consulta). La puerta esta abierta para conversaciones tendientes a este mismo fin con
otras instituciones hermanas.

Otro campo de colaboracion cuya promocion deberia estar coordinada por el
DFBT es el de nuestras relaciones con la Fraternidad Teol6gica Latinoamericana en el
ambito continental. Ya el Sr. Director General y el infrascrito hemos estado participando
en la programaciéon de la préxima consulta centroamericana. Urge la creacion (preferi-
blemente sin estructuracion burocratica) de nucleos de reflexién teoldgica en los paises
donde no existan, constituidos por tedlogos cristianos (profesionales o no) que mantengan
en lo basico una postura afin a la del CELEP.

A veces se le presenta al CELEP la ocasion de realizar tareas de analisis critico
pedidas por algunas instituciones. Tal es el caso, actualmente, de nuestra relacién con
Vision Mundial. Esta podria ser responsabilidad especifica del DFBT.

B.4. Materiales

Un ultimo aspecto que debe mencionarse — aunque no por ser ultimo sea el de
menor importancia — tiene que ver con el uso de materiales para nuestro trabajo. Aun
deberiamos sopesar la posibilidad de que preparemos algunos de esos materiales (y, en
la medida de lo posible en colaboracion con otras instituciones interesadas). Los modulos
del PRODIADIS (Seminario Biblico Latinoamericano) nos parecen muy buenos, pero
estan dirigidos a personas con un nivel académico algo superior al promedio con el cual
trabajamos nosotros. Segun informacion de la direccién del PRODIADIS, ellos se estan
planteando este mismo problema.

Por otra parte, el material de SEAN, también muy bueno en muchos aspectos,
adolece del defecto de ser muy repetitivo y tiende a ser algo mecénico. Ademas, no creo
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gue represente con propiedad la perspectiva teolégica del CELEP.

Un recurso que tenemos a nuestra disposicion pero que no hemos podido
desarrollar por falta de personal es la hemeroteca.

C. Perspectivas del trabajo

Retomamos aqui lo que deciamos en la parte introductoria respecto del cambio de
nombre y de la inclusion de la expresion “biblico-teolégica”. Deberd ser esfuerzo
constante en todas las tareas del CELEP romper con la dicotomia radical que suele
hacerse entre Biblia y contexto. No podemos aceptar como validas afirmaciones que
sostengan que la reflexion teolégica tiene como punto de partida la “situacién” del teélogo
(no solo como ser individual sino también como ser colectivo); ni, en el otro extremo, las
gue sostengan que el punto de partida es la Biblia, asi, en el vacio. Tal division es nociva
y distorsiona el sentido de la Palabra de Dios que se da siempre en una situacion y para
ella.

Por eso creemos que el punto de partida de nuestra reflexion debe ser la palabra
leida en nuestra situacion, y no desde contextos que nos son extrafios. En tanto que
decimos que “la Palabra es leida” destacamos que es una voz que nos viene, gue se nos
da, y que, por venir de Dios y sernos dada por él tiene valor de autoridad para toda la
realidad a la que va dirigida (Particularmente la humana) En cuanto que decimos “en una
situacién" entendemos que los elementos constitutivos de esa situacion (v.g., en nuestra
region centroamericana: la escalada militarista, la dependencia, el creciente empobre-
cimiento de la poblacién, etc.) se hacen presentes en nuestra lectura de la Palabra. Esa
presencia del contexto tiene a su vez dos vertientes: en virtud de una, el texto deviene
iluminado, al explicitarse la situacion como el otro sujeto del didlogo; en virtud de la otra, y
por ser dada la Palabra como Palabra, de Dios, el contexto (la situacién) recibe el juicio de
Dios, por medio de esa palabra suya. De ese intercambio dialégico, que es constante
(Palabra-contexto) brota la reflexién teolégica. Cuando no se toma en cuenta uno de los
sujetos del dialogo, éste, de hecho, no existe; solo habra un hablar al vacio.

Aqui entra en juego el aporte que las ciencias en general y las llamadas humanas
en particular pueden ofrecer para la mejor comprension de una y otro (Biblia y contexto).
Pero, la iluminacion del contexto por parte de las ciencias (cualesquiera sean estas) no
agota la comprension de ese contexto. La Palabra se torna también —y, para el te6logo
habia que afiadir: “fundamentalmente” — en otro elemento iluminador del contexto, al
ofrecer perspectivas que las ciencias, por su propia naturaleza, estan imposibilitadas de
ofrecer. No ha de dejarse de lado el hecho basico de que el Espiritu es quien conduce a la
verdad y, por tanto, el verdadero intérprete de la Palabra que, en Ultima instancia es su
palabra. La labor de interpretacion que hace el Espiritu se relaciona con la actitud de
obediencia del intérprete humano, y no es algo que pueda ser cuantificable o controlable
“cientificamente”.

Es necesario, ademas, estar alertas para no caer en la trampa de la selectividad
de la tematica biblica a la luz del contexto al que la Palabra va dirigida. Porque puede que
no se trate (como, en efecto, sucede con frecuencia) de la no-pertinencia de este o aquel
tema biblico, sino de la no-pertinencia de la interpretaciéon que haya podido darsele a
aquel o este tema. (Pienso, por ejemplo, en que tenemos que replantearnos a la luz de
nuestra realidad la pregunta sobre el significado de ese pilar de la teologia paulina —
reafirmado por la Reforma y por toda la tradicién protestante — que es la €sis de la
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justificacion por la fe).

Por otra parte — aunque quiza a estas alturas del desarrollo teolégico podria
considerarse que huelga tal aclaraciéon — otro principio fundamental desde el cual
comprendemos la tarea de formacion biblico-teolégica es que no creemos que haya
verdadera formacion cuando soélo se trata de reflexion tedrica, sin el apoyo de una
pastoral practica en la que se ponga a prueba aquella teoria, para que ambas (teoria y
practica) entren en el dialogo al que haciamos antes referencia. De aqui la necesaria
constante referencia a la dimension misional de la “formacion cristiana integral”. Porque
es en el cumplimiento de la tarea misionera y de evangelizacion — como accién de amor y
fidelidad a Dios — donde mejor podemos llevar a la practica ese dialogo. Donde no hay
espiritu de obediencia no puede escucharse la voz de Dios (la Biblia). Para el propio texto
biblico, “oir” (o escuchar) es obedecer, de igual manera que “ver” es creer (no como en el
caso de Tomas, segun el cual cree solo el que ve fisicamente, el que palpa, sino que el

que cree es porque esta viendo, — con los ojos de la fe, como solemos decir en nuestra
jerga evangélica).

D. Posibles proyectos
D.1. Programa de Radio. (Si se consigue la financiacion).

Propuesta: Preparar 3 programas semanales de 5 minutos cada uno (que podrian
repetirse “x” veces).

Auditorio: El pueblo evangélico del pais.

Objetivo: Ofrecer un aporte hacia la “concientizacion” del pueblo evangélico, para
destacar el cardcter integral del evangelio (tanto respecto de la vida
personal (individual) como social).

Modelo: No se seguird un modelo Unico, podria variarse, como p.ej.:
Q) Lectura de un texto biblico y comentario “concientizacion”.
(2) Comentario de noticias — nacionales o internacionales — desde una
perspectiva evangélica. (Noticias religiosas o de otra indole).
3 Lectura biblica y expresion del mismo texto por medio del canto
moderno cristiano (mdusica latinoamericana).
4) Mini-entrevistas.

Responsables: Equipo formado por personal del CELEP.

— Este equipo planeara con anticipacion los microprogramas (p.€j., para un
mes).

— Se distribuira luego la responsabilidad de cada programa (o por semana)
entre todo el equipo de CELEP que esté disponible (incluyendo a
cualesquiera de los coordinadores que pudieran encontrar-se de paso por
San José).

Transmision: Se propondra a Faro del Caribe y a otra emisora con la que ya tenemos
ciertos nexos.



D.2. Programa de Literatura (si se decide incluirlo en este departamento). Por lo pronto,
seguiremos con lo que tenemos al presente.

D.3. Proyecto de colaboracion, en la formacién biblico-teoldgica, con Iglesias
(Una Iglesia — denominacion — o varias Iglesias) aqui habria que trabajar vincu-
lados estrechamente con los coordinadores de las regiones respectivas.

D.4. Proyecto de colaboracion con la Fraternidad Teoldgica Latinoamericana
El CELEP se compromete, a través del Departamento de Formacion biblico-
teol6gica a promover pequefios talleres consulta sobre hermenéutica (en Costa
Rica, Nicaragua y, de ser posible, en otros de sus campos México, Peru, Ecuador
y Brasil), con el fin de preparar material para futuras publicaciones.

D.5. Proyectos de colaboracién con otras instituciones de educacion biblico-teolégica
(Ver texto de la ponencia)

D.6. Formacioén de un grupo de reflexién teoldgica en Costa Rica

(Probablemente en relacion con la Fraternidad Teologica Latinoamericana, pero no
necesariamente)

* %k k%

Educacion Teologica No Formal

Alejo Quijada
Introduccién

En la mision de la Iglesia la ensefianza, tiene igual valor que la evangelizacion o la
diaconia. El Sefior Jesucristo no hizo diferencia. El ensefidé a sus discipulos y luego los
envié al mundo a hacer discipulos ensefiandoles. ?

A continuacién nos proponemos presentar algunos apuntes del trabajo educativo
gue el CELEP esta haciendo y proyecta hacer en la Zona Andina, particularmente en
Pera.

1. La ensefianza biblico-teoldgica en la Iglesia
1.1. Esun mandato de Dios
El Antiguo Testamento nos muestra que el pueblo de Israel vivia en un marco de

ensefianza-aprendizaje. Los hogares eran centro de educacion integral, ° sin diferencia
entre lo secular, lo religioso o lo profano. Todos los miembros de la familia participaban

Mateo 28:19, 20.
Dt. 6:4-9; Ex. 18:20-25.

—10-—



activamente. Los profetas y sacerdotes, entre otras responsabilidades, desempefiaban el
ministerio de la ensefianza del pueblo. Dios puso a Israel para ser su testigo, guardando
sus leyes-ensefianzas, en medio de las naciones que lo rodeaban.

El Sefior Jesucristo fue, entre los maestros de su época, un innovador de la
ensefianza, tanto en lo referente al contenido como en cuanto al método.

En la Iglesia de Jerusalén los creyentes “acudian asiduamente a la ensefianza de
los apostoles”. * La Iglesia permanecia en la ensefianza-aprendizaje de las Escrituras. Es
decir, el estudio era permanente.

El apdstol Pablo habla de equipar (educar, preparar) a todos los miembros de la
Iglesia (desde los lideres hasta el ultimo creyente), para que cumplan con su tarea en el
desarrollo del Cuerpo de Cristo. °

1.2. Esuna demanda urgente hoy
) La historia lo atestigua

Después de la muerte de los apéstoles la realizacion de la ensefianza en la Iglesia
cristiana sufrié considerablemente. Ensefianzas de contenido extraeclesial amenazaban a
la Iglesia. Con el correr del tiempo, y especialmente en la época moderna, el modelo
académico occidental ha proyectado un sistema profesional del ministerio.

Los estudios sobre la mision de la Iglesia indican la siguiente “estratificacion”:
misioneros, en la cumbre; un reducido nimero de graduados de seminarios e institutos
gue aspiran a asumir altos cargos; un mayor numero de evangelistas (no de los que
hacen las grandes campafias), pastores y lideres que llevan la carga principal, en
condiciones desventajosas. El modelo no ha escapado a la estratificacién “piramidal” de
nuestras sociedades. °

Sin embargo el modelo occidental no agote las posibilidades creadoras y las
responsabilidades de la Iglesia latinoamericana en el &mbito de su misién docente, en
general, y de la educacion teoldgica en particular. ;Qué cambios se generaron o qué
cambios se pueden esperar de este modelo en la Iglesia y en la sociedad?

2 Nuestro contexto lo implora

No tenemos que buscar respuestas en otras latitudes para nuestro contexto. Es
tiempo de mirar con seriedad a nuestro alrededor, América Latina. En Sudamérica hay
qgue distinguir el “Cono Sur” (Argentina, Chile y Uruguay), Brasil y el “Mundo Andino”
(Bolivia, Pert, Ecuador, Colombia y Venezuela).

El “Mundo Andino” tiene tradicion y ancestro cultural, pluralidad étnica y cultural.
Todo intento de caracterizar culturalmente debe considerar la existencia de tres
estamentos: el académico cientifico de la colonizacién europea, incluyendo los valores de
la cultura criolla; el empirico de la cultura tradicional, nutrido de las experiencias de raiz

Hechos 2:42 (Biblia de Jerusalén).
Efesios 4:11-16.
Francisco Tupac, “Educacion Teoldgica no Formal”, Ensayo, inédito, p. 1.
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indigena; y el semi-técnico de la cultura popular, que se desarrolla a partir del sincretismo
de los anteriores y tiende a incorporar nuevos elementos. Estos estamentos estan en
proceso de endoculturizacion, afectando la vida socioeconémica y politica y configurando
la cultura nacional. El “Mundo Andino” es productor de materias primas para las grandes
compaiiias multinacionales. ’

La “comunidad andina” esta en una situacion de emergencia, que se expresa en
los crecientes indices de urbanizacion y migracion campo-ciudad, en la prioridad del
desarrollo rural y en la implementacion de la educacion como componente indispensable
del desarrollo rural integrado. El fracaso de la politica de desarrollo en la década de los 70
se debio, entre otros factores, a que la comunidad, por diversas razones, no participod
significativamente en ella. Las metas para la década del 80, en el campo de salud,
agricultura y educacién inciden en la necesaria presencia de las comunidades. ° Las
iglesias evangélicas inmersas en este contexto requieren de lideres capacitados. Por
ejemplo, sélo la Iglesia Evangélica Peruana tiene 3400 lideres que desempefian la funcién
pastoral con necesidad de formacion teoldgica pastoral.

En Perd, como en otros paises latinoamericanos, especialmente en la region
andina, hay, en el ministerio de la Iglesia, una marcada desproporcion entre la
proclamacion del evangelio y la ensefianza biblico-teol6gica para una debida formacién
de los creyentes. La ensefianza biblica en las Iglesias carece, en general, de un sistema
continuado, de modo que los hermanos puedan crecer en el conocimiento de la Palabra y
asumir responsabilidades. La Iglesia necesita estar mas consciente de su ministerio
docente, dentro como fuera de si misma. ° La sociedad en todas sus dimensiones lo
demanda.

Se requiere ver la educacion teoldgica en su dimension integral, con objetivos
unificantes, expresion de un cuerpo, de una familia, de un pueblo. Es necesario que la
Iglesia estimule a todos sus miembros, mediante diversos programas, para que segun sus
dones y habilidades contribuyan en el proceso de ensefianza-aprendizaje y sean mas
capaces de servir a todos los hombres y a todo el hombre.

En términos generales, en nuestro contexto “se hace todo lo posible para que el
alumno aprenda algo sobre el mundo y no del mundo. Se le ensefia acerca de la vida y no
en la vida. Se le habla del trabajo, incluso se le prepara para el trabajo, pero no se le
educa en el trabajo*. *° Vale la pena reflexionar sobre esta declaracion.

Aun los pastores que estudiaron afios atras en un centro de estudios teoldgicos
pero que no continuaron sistematicamente estudiando necesitan actualizarse en sus
conocimientos.

Francisco Tupac, “Educacion Teoldgica no Formal”, Ensayo, inédito, p. 2.
idem, p. 3.
Colosenses 1:24-28.

Ivan lllich, Educacion del Hombre Nuevo, la Reforma Educativa del Per(, Editorial Paidés, p. 68,
Argentina, 1976.

10
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2. La educacion teoldgica
2.1. Concepcion y sistema educativo

La educacion teoldgica histéricamente se ha identificado con la formacion
académica. Esta, generalmente, se ha centrado en la modalidad “residencial”’, a cuyo
programa ha concurrido un grupo limitado de jovenes evangélicos. Por otro lado, se ha
intentado alcanzar a mayor numero de creyentes por medio de la modalidad de
“extension”. Pero, muchas veces, ésta no ha dejado de ser elitista y academizante.
Aunque no reconoce 0 explicita una vinculacion organica con el sistema educativo, se
adscribe a él, aceptando tanto sus reglas y ventajas académicas como sus defectos y
limitaciones. Este sistema educativo da paso, facilmente, a patrones ajenos a nuestros
intereses y necesidades o invalida o condiciona el acceso a la educacion informal (propia
de la familia, la comunidad y la sociedad). **

Es urgente, pues, que el sistema educativo evangélico sea evaluado, corregido y
adecuado a las exigencias de nuestra realidad.

2.2. Los alcances

La Iglesia es agente histérico de Dios para su propdsito de crear una nueva huma-
nidad en Cristo Jesus. ** Su misién es ser sal y luz de la tierra, ** es decir, ser testimonio.
Una fase de su misién es la ensefianza que conlleva el proceso formativo o instructivo.
Dicho con otras palabras, el objetivo general seria alcanzar, bajo la direccion del Espiritu
Santo, la plena edificacion de la Iglesia de Jesucristo, en la medida en que todos sus
miembros se desarrollen para el servicio a Dios en la Iglesia y la comunidad. **

Todo lo hasta aqui referido a la educacion estaria circunscrito al ambito de la
educacion teologica formal, que consiste en ofrecer la formacion basicamente académica
a los pastores y lideres evangélicos.

El intento de ampliar los beneficios de la educacion teolégica formal, superando su
tendencia privilegiante y de alcance a un grupo limitado nos lleva a la educacion teoldgica
no-formal. Se trata, pues, de buscar nuevas alternativas y ello es urgente.

3. Educacion teolégica no-formal
3.1. Laeducaciony su aplicacién en general

Se habla con frecuencia de educacion escolarizada, educacién no escolarizada,
educacion popular, educacion informal, educacion formal, educacién no formal, extension
educativa, educacion por extension, educacion abierta, educacion de base y otros tipos
mas de educacion. Seria muy dificil explicar el significado de todos estos términos. Para
los efectos de este trabajo, y para el tema que nos ocupa, usaremos, convencionalmente,
la expresion “educacion teoldgica no formal”.

11
12
13
14

F. Tupac, articulo citado, p. 2.
Efesios 2:13-1 5.

Mateo 5:13-16.

Exodo 18:19-24.
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3.2. Concepto

Entendemos en nuestro ministerio que educacién teol6gica no formal es el
régimen educativo que utiliza un sinnimero de medios, procedimientos y técnicas que
permiten la realizacion de estudios, sin someterse a las exigencias académicas de la
educacion teoldgica formal, y que posibilita la ensefianza, la formacion biblico-teoldgico-
pastoral a los pastores y lideres evangélicos (hombres y mujeres) sin abandonar su
trabajo regular ni su actividad cotidiana.

3.3.  Objetivo General

El objetivo que se persigue con este tipo de educacion es extender y proveer los
beneficios de la educacion teolédgica a los pastores y lideres (hombres y mujeres) que no
tienen estudios teoldgicos formales, adecuandola a las caracteristicas y requerimientos de
cada contexto, para que los beneficiados puedan cumplir eficientemente con la vocacion
ministerial que recibieron del Sefior Jesucristo.

3.4.  Objetivo general

El anterior objetivo general se consigue por medio de los objetivos especificos
siguientes:

(2) Coparticipar en el desarrollo pleno del ministerio (tarea que debe ser reali-
zada segun los dones concebidos por el Espiritu Santo), a través de la ensefianza biblico-
teoldgico-pastoral.

2 Conocer y saber usar métodos de estudio biblico que conduzcan a la
interpretacion correcta (que asocien la teoria y la practica) y estimulen la auto-educacion
permanente.

3) Conocer y manejar la promocion y planificacion de actividades educativas y
pastorales en el seno de la comunidad eclesial y fuera de ella.

4 Sistematizar e integrar las enseflanzas de servicios sociales (salud,
educacion, vivienda, etc.).

(5) Diversificar la formacion biblico-teolégica por areas urbano-marginales,
rurales, comunidades indigenas, etc.

Los objetivos descritos, estan aun dirigidos a los pastores y lideres, en particular, pero
todavia queda la gran comunidad eclesial. Sin embargo, esta comunidad, si observamos
cuidadosamente su curriculum escondido, esta discipulando, dentro de sus posibilidades
(para bien o para mal). Esto es un reto que merece nuestra atencion. La formacion y
capacitacion del discipulo, es decir, de la comunidad eclesial, para su participacion
integral implicaria la formulacion mas amplia de los lineamientos de nuestro trabajo,
metodologia y de su organizacion. Podriamos hablar, por ahora, de la educacion y
discipulado de la comunidad eclesial.

3.5.  Administracién

Entre los diversos problemas de administracién habria que prestarles atencion también a
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los siguientes:

QD Revalidacion académica, es decir, los cursos o seminarios que se realicen,
podrian ser revalidados (en sus varios niveles) por medio de una institucién de educacién
teoldgica (seminario o instituto biblico). Tal revalidacion tendria que hacerse de acuerdo
con criterios que se establezcan interinstitucionalmente.

2 Extension y otras modalidades. Es decir, deben hacerse arreglos para el
control académico de los estudiantes por extension y otras modalidades; ademas, los
materiales distribuidos para esos estudios demandaran atencién seria y esmerada.

3.6. Metodologia
(2) Analisis situacional y coyuntural previo

Estamos ubicados en el marco latinoamericano, especificamente en la reglon
andina. Laboramos en una situacion social, economica, politica, cultural y educativa
critica. La Iglesia esta inmersa en este contexto. Es, pues, necesario entonces hacer un
andlisis de nuestra situacion para elaborar nuestro proyecto de trabajo.

(2) Elaboracion del plan educativo

En una determinada ciudad o pueblo, con los pastores y lideres evangélicos se
realizardn conversaciones para analizar las necesidades, establecer prioridades al
respecto, y delimitar los objetivos. La reunién se hara segun el caso lo requiera, ya sea a
nivel denominacional o interdenominacional o de iglesia local. Serda necesario fijar el
contenido del proceso educativo y determinar las actividades. También sera importante
repasar la lista de los recursos que estén disponibles para la educacion: de personal,
instituciones (institutos, iglesias y otros), que participaran en el plan; metodoldgicos; y
financieros (saber cuantas iglesias o personas colaboraran econdmicamente).

3 Ejecucion del plan

Se hara por medio de materiales impresos (articulos, modulos, separatas, etc.),
grabaciones (casetes). Eventos (como seminarios, consultas) que con temas actuales y
pertinentes incentivaran a los participantes para proyectar estudios mas sistematicos. Se
usara especialmente la capacitacion concentrada, por medio de seminarios intensivos
alternados con periodos de trabajo de campo, e integrados con ellos.

Debemos acentuar que en la enseflanza-aprendizaje el participante no es sélo un
objeto-receptor de conocimientos sino un sujeto que se involucra en la dinamica dialégica
con el maestro y sus comparfieros. De ese modo se produce aprendizaje “maestro-
estudiante”.

4 Evaluacion

Sistematizacion y generalizacion de los resultados del plan educativo. Sera
fundamental en nuestro trabajo.
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4. Complementacion de la educacion teoldgica no formal

Los pastores y lideres que no pudieron concluir sus estudios primarios o secun-
darios podran continuarlos simultaneamente con sus estudios teoldgicos, haciendo uso
del Centro Evangélico de Educacién de Adultos (CEEA). Este servicio sera comple-
mentario y béasico para muchos evangélicos que deseen superarse hasta lograr la
preparacion necesaria para realizar sus estudios superiores.

Conclusién

No es necesario apuntar que la educacién teolégica no formal es muy amplia, y tal
vez mas que la educacién formal. Por eso es un reto buscar los medios necesarios en
nuestra patria o, aln mas extensamente, en la zona andina para lograr el cumplimiento de
los mandatos del Sefior.

* * %k %

Educacién Teol6gica Continuada

Luiz Longuini Neto

Creo que el pastorado es una de las “profesiones” que exigen mas preparacion.
Sabemos que nuestro entrenamiento se realiza por medio de un curso de teologia,
normalmente de cuatro afios de duracién (pero que puede ser de cinco o de menos de
cuatro), o por medio de un curso por correspondencia, de cursillos durante las vacaciones
o aprovechando dias festivos, etc.

Pues bien, todos reconocemos que tales cursos no nos dan, ni podian darnos, la
preparacion que necesitamos. Es evidente que en ninguna profesion el curso que se
sigue capacita por si mismo a la persona para el ejercicio de la funcién correspondiente. Y
al pensar asi, también se hace patente la necesidad, para nosotros, de una educacion
teolégica permanente, continuada, no formal. Hay varias maneras de llevar a cabo tal
educacion teoldgica continuada, y quisiera intentar esbozar algunas de ellas.

A. El pastor como autodidacta

Muchos son los desafios que enfrentamos en el ministerio, especialmente cuando
uno estd apenas comenzando. Visitas, consejo pastoral, administracién de la iglesia,
celebracion de los sacramentos, etc, son algunas de las importantes responsabilidades
inherentes a la labor del pastor. Creo, no obstante, que el mayor de los desafios — al que
no se le presta la atencion debida — es el que representa la educacion teoldgica
continuada. Se oye hablar mucho de pastores que se fosilizaron, que se detuvieron en el
espacio y en el tiempo, de pastores cuyo lenguaje no es actual ni pertinente, cuyos
sermones no satisfacen las ansias del momento existencial o contextual (sitz in leben). He
ahi nuestro primer y gran desafio.
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A.l. Estar al dia con lo que ocurre en el mundo

Esto no es nada facil, tomando en cuenta que todo se transforma, como, por
ejemplo, los medios de comunicacién. No obstante, pienso que debe exigirse al menos “lo
minimo”. Esto seria:

1) Suscripcion a un diario de la ciudad.

2 Suscripcion a un diario del estado (es a saber, un diario que pueda ofrecer
una vision de la realidad mundial).

3 Suscripcidn a una revista. (Sugiero la revista Veja).

(A veces lo exiguo del salario no permite que el pastor pueda adquirir estas
suscripciones. En ese caso, podian conseguirla dos colegas que vivan en
una misma ciudad o cerca el uno del otro. Deben ponerse de acuerdo
acerca de quien recibe la revista. Este debe leerla lo mas pronto posible y
pasarla al otro. El segundo tiene la ventaja de quedarse con la revista.
Entonces, el primero deberia sacar fotocopias de los articulos que le
interesen).

4) Escuchar y ver los telediarios, siempre que sea posible.

(5) Seguir por la television acontecimientos tales como: debates interna-
cionales, nacionales, estatales (o provinciales) y hasta locales (es decir, de
la propia ciudad); entrevistas en programas especiales; temas interesantes
(por ejemplo: ecologia, misticismo, religion, delincuencia juvenil, reportajes
mundiales, etc.).

A2  Estar al dia con lo que ocurre en el mundo eclesial

Deben conseguirse suscripciones de periodicos religiosos, comenzando con los de
la propia denominacion e ir aumentando el nUmero segun las posibilidades.

B. El pastor como orientador de la iglesia

Necesitamos aprovechar esta oportunidad para lanzarnos un desafio en relacion
con nuestro estudio. Asi:

B.1. Establezca la practica de leer al menos un libro por mes, con la iglesia. Hay
gue escoger buenos libros. El pastor debe leerlos primero y luego recomendarlos, si
procede. Acepte la sugerencia de algun amigo para leer con la iglesia. Luego, el ultimo
sabado del mes convoque a una reunion, y usted o alguna otra persona encarguese de
presentar un resumen del libro y de promover una animada discusion. Comience con
libros mas atractivos, interesantes, faciles de leer (al estilo de La cruz y el pufial, Refugio
secreto, u otros. Pero recuerde: jNo se quede solo en esos!).

B.2.  Organice en la iglesia un grupo de lectura. Esta actividad difiere un poco de
la que acabamos de mencionar. Con este grupo puede hacerse un estudio méas profundo,
y escoger buenos libros para leerlos y discutirlos. Se puede establecer la pauta de
estudiar un libro por semana. En la reunion semanal se discutira todo el libro o algunos
capitulos, en una agradable sesién en la que se sirvan té o café y galletas.

B.3. Forme y dirija una clase de escuela dominical para estudiantes avanzados.

En ella se estudiarian temas teol6gicos mas profundos y actuales, y también se
estudiarian autores nacionales, ademas de otros asuntos de interés.

—-17 —



Observacién: Si su iglesia es pequefia, de zona rural, y no tiene capacidad para
hacer esto que hemos indicado, comience con el liderazgo, incluyendo a las mujeres, o
entre Ud. y su esposa. Quiza encuentre personas interesadas fuera del circulo de la
iglesia. Comience con el sacerdote del pueblo.

C. El pastor en el proceso de “toma y daca”
C.1. Elpastory el mundo teolégico

Q) El pastor debe estar al tanto de las publicaciones teoldgicas: revistas,
boletines de organizaciones que trabajen en- esa area (SEPAL, ABUB,
Vision Mundial, ASTE, CESEP, CEDI, etc.).

(2) Ademas debe mantener contacto con las oficinas regionales de esas
organizaciones (por medio de llamadas telefonicas, cartas, revistas...).

3) El pastor debe mantenerse informado acerca de los retiros para pastores
gue se programen, y participar en ellos.

Observacion: Creo que hasta en esto deberiamos establecer prioridades. ¢Cual
es el tema del taller o retiro? ¢Quienes son los conferenciantes? ¢Cual es la fecha? El
tema, ¢es actual y desafiante? ¢;Me va a ayudar en el ministerio?

C.2. Elpastory los “encuentros” del mundo teoldgico

El pastor deberia promover, en su region, la celebracion de “encuentros” con otros
pastores y lideres para contribuir a su propia actualizacion teol6gica o a la educacion
teoldgica continuada.

QD Estas reuniones pueden realizarlas los pastores de una sola ciudad cuando
esta sea grande 0 posea ya una asociacion de pastores.

2 También pueden celebrarse para toda una region, abarcando varias
ciudades

3 Puede ser un encuentro para pastores de una determinada denominacién o
para varias (interdenominacional).

4) ¢Como proceder?

La primera reunién debe celebrarse con personas verdaderamente interesadas.
De esa primera sesion deben surgir los temas que serian abordados en reuniones sub-
siguientes, durante el periodo de estudio. Una vez definidos los temas o asuntos, deben
fijarse las fechas y verificar que sean de la conveniencia de todos. Es bueno fijar una
fecha periodica. Por ejemplo, separar el primer lunes de cada mes, o el primer sdbado.
Una vez determinadas las fechas, hay que verificar las posibilidades de conferenciantes,
gue deben ser personas especializadas en los temas que van a estudiarse. En este
asunto pueden ser de mucha ayuda organismos como SEPAL, Vision Mundial, ASTE,
CEBEP, CESEP vy otros. Si fuera posible escoger al conferenciante, muy bien. De otro
modo, dividase el trabajo entre los miembros del grupo que puedan interesarse. Me
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parece gque esta Ultima posibilidad podria resultar hasta mas interesante, pues represen-
taria un desafio para todos.

En el escogimiento del tema pueden tomarse en consideracion algunos aspectos
como los siguientes:

(@)

(b)

(c)

(d)

(e)

La situacion mundial: problemas o asuntos de caracter mundial que sean
de interés para el grupo.

La situacion teoldgica: temas especificos sobre teologia, como, por
ejemplo, la teologia de la liberacién, la actualidad de Karl Barth.

La situacion actual de la Iglesia nacional: debe ser un andlisis serio de la
Iglesia y de su trabajo en Brasil. Hay muchas implicaciones que podrian ser
estudiadas.

En caso de pastores de una misma denominacion, este estudio podria
comenzarse precisamente con esa denominacion.

Estudio especifico de un libro: cuando tengamos noticia de la publicacion
de un libro interesante, o aun de algin documento sobre alguna reunién de
caracter mundial, podria hacérselo objeto de estudio cuidadoso. Algun
hermano se encargaria de hacer el resumen del libro y luego, en reunion
tipo seminario, se debate el contenido de ese libro. Todos deberan haber
leido el texto correspondiente.

Problemas especificos de la region: es decir, estudio de factores sociales,
economicos Yy politicos de la region a la que pertenezcan los participantes.
En este caso, se analizara detalladamente el contexto en que las iglesias
de los pastores que participan en la reunion estan ubicadas, y se planificara
una estrategia de accion.

Estos encuentros no deben tener el caracter formal al que estamos acostum-
brados. Las reuniones deben ser alegres y espontaneas, deben ofrecer oportunidades
para la comunion, el intercambio de ideas, y la ayuda y estimulo mutuos.

En el caso de que un pastor estuviera ejerciendo su ministerio en una ciudad
pequefia y hubiera otros colegas relativamente cerca, a unos 100 6 150 Km. de distancia,
se pueden programar sesiones mensuales, y cambiar cada vez el lugar de reunién, en

forma rotativa.

Un caso concreto

A principios de 1982 nos invitaron a participar en una reunién de pastores en
Santa Barbara D’Oeste. Ese encuentro tenia el propdésito de reunir a pastores presbi-
terianos del actual Sinodo de Campinas, que abarca tres presbiterios — Campinas, Limeira
y Rio Claro — para programar un curso de actualizacion teologica con el sistema de
educacion teoldgica continuada.

En esta primera reunién, cuyo moderador fue el Rev. Joas Dias de Araujo, se
celebré un acto devocional, se explicaron los objetivos y se dividié6 todo el grupo en
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células de trabajo para la seleccion de temas y asuntos que serian tratados. También
sugirieron conferenciantes. Aquella fue una reunién muy provechosa, y se propusieron
varios temas que tenian que ver con asuntos de gran pertinencia actual que, como pasto-
res, debiamos conocer con mayor precision.

Alli se establecio que nos reuniriamos el primer lunes de cada mes; estudiariamos
uno o dos temas (descuerdo con su amplitud y con la necesidad que expresara el
conferenciante). Cada encuentro deberia tener un moderador que seria un pastor que se
encargaria de dirigir las actividades del dia, de hacer que se observaran los horarios, de
coordinar los debates, etc. También se contaria con un pastor encargado del culto
devocional del dia.

Durante 1982 tuvimos ocho encuentros: se estudiaron los siguientes temas, con
los conferenciantes que se indican entre paréntesis:

1 de marzo: Reunion de planificacion.

5 de abril: “Ministerio femenino” (Rev. Odair Olivetti) -
“Ecologia” (Dr. Keith Brown). -

3 de mayo: “Consejeria” (Dr. Ageu Heringer Lisboa).
4 de junio: “Parapsicologia: vision cristiana” (Dr. Ronald Scott Bruno).
2 de agosto: “La Biblia y sus traducciones” (Rev. Osvaldo Alves).

15 de septiembre:  “Abordaje intra-textual de la Biblia” (Lic. José V. S. Oliveira).
4 de octubre: “Subjetividad y relatividad de la verdad” (Prof. José Lima).
8 de noviembre: “Teologia de la liberacion” (Dr. Hugo Assmann).

A modo de ejemplo transcribimos a continuacion el programa de la reunion del 3
de mayo:

Fecha: 3 de mayo de 1982.

Lugar: Campamento Presbiteriano de Santa Barbara D’Oeste.

Moderador del encuentro: Rev. Lisias Garcia de Costa Janior (del Presbiterio de
Campinas).

Encargado del devocional: Rev. Pedro Alves de Oliveira (del Presbiterio de Limeira).
Horario: Inicio de trabajos a las 09:00 hs.

09:45 Café,

10:00 Primer tema (una hora de exposicion y una hora de discusion, a pedido del
conferenciante).

12:00 Almuerzo.

14:00 Segundo tema.
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16:00 Clausura.

Los presbiterios de Limeira, Campinas y Rio Claro nombraron coordinadores. Los
tres se reunian y trazaban las directrices para los encuentros.

Este proyecto dio en el clavo y enriquecio la vida de los participantes. La mayor
motivacion la provoca el hecho de que somos los duefios de nuestro propio curriculo, el
cual es estructurado a partir de nuestras necesidades, sin tener que someternos a
programas ajenos “prefabricados”.

Queda aqui como sugerencia.
C.3. Encuentro de renovacion.

Cuando estudiaba en el “Seminario Presbiteriano do Sul”, en Campinas, comenzd
a surgir un movimiento entre los diferentes grupos que se formaban. Este movimiento
tenia como proposito mantener la union del grupo después de la graduacion, cuando
todos estuvieran ya en lugares diferentes y distantes Esa union seria promovida por
medio de un periodiquito. Se eligi6 un secretario — que se constituyé en el elemento
catalizador — quien luego publicaba en el periodiquito noticias acerca de todos nosotros.
En algunos de esos grupos ese proyecto contindia funcionando bien; en otros “no pegé”.

Otro movimiento que surgi6é fue el de reunirnos todo el grupo. A estas reuniones,
ahora las denomino “encuentros de renovacion”. La idea no es original. Muchos
seminarios organizan reuniones de ex-alumnos, y los diversos grupos se reunen para
recordar tiempos pasados y renovar la amistad. Pero no es exactamente de este tipo de
reunion del que hablo.

Creo, hasta donde tengo conocimiento, que la promocién a la que pertenezco —
graduados de 1980 - fue pionera de los encuentros anuales de renovacion. Nuestra
primera reunién se celebré en “Campos de Jordao”, durante cinco dias extraordinarios en
los que tuvimos la oportunidad de intercambiar nuestras experiencias en el ministerio. Sin
embargo, en esa primera ocasion la reunién se limitd solo a eso. Ya estamos pensando
en algo més concreto para el proximo encuentro.

Tengo la impresion de que este tipo de inquietud existe en el corazén de otros
educadores. El profesor y pastor metodista, Lic. Geoval Jacinto da Silva, quien ensefia en
la Facultad de Teologia de la Iglesia Metodista, en Rudge Ramos, escribié hace unos
afos un ensayo sobre “Pastoral y Educacion Teologica”. Fue publicado en PASTORALIA,
la revista en espafiol del CELEP, en abril de 1978 (Afio 1, nim. 1). Veamos lo que el autor
dice acerca de este tipo de encuentros:

Ademas del ministerio estudiantil que las Instituciones de educacién podrian llevar a cabo,
creemos también que una otra posibilidad seria la de que las escuelas de teologia
continuaran manteniendo un vinculo de relacion entre sus graduados, por lo menos durante
un periodo de tres afios, de tal manera que al final se estableciese un sistema de evaluacion
en los dos sentidos. Esto es necesario porque un gran nimero de graduados dejan de
actuar, especificamente en los primeros afios de su experiencia en la accion pastoral. (Pag.
49).

Es en este espiritu como deben levarse a cabo estas reuniones anuales.
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Reuniones para:

— evaluacion del trabajo

— actualizacién

— comunioén

— establecimiento de las bases de una nueva y consciente accion pastoral.

Cuando pienso en lo amplio que es este asunto, confieso que me siento amarrado
y desanimado. Me siento como amarrado porque hay tanto para estudiar y profundizar,
hay tanto que hacer para buscar nuevos medios y crear nuevas opciones para nuestra
educacion teoldgica en Brasil. Y me siento también desanimado porque sé cuéales son los
obstaculos que estamos enfrentando y tendremos que enfrentar.

Ya que reflexionamos acerca de nuevos modelos, voy a transcribir parte de un
articulo publicado en Simposio, la revista de la Asociacion de Seminarios Teoldgicos
Evangélicos (ASTE). El autor del articulo es el Dr. Jaci Maraschin. El titulo es Nuevas
estructuras para la educacidén teolégica. “Mi tesis es la siguiente: una cosa es la
educacion teoldgica en cuanto tarea primordial de la Iglesia y otra es la estructura formal
que el proceso educativo adquiere, segun las exigencias tanto del mundo como de la
propia Iglesia. Confundir el ser de la educacion teolégica con cualquiera de las formas que
el proceso educativo ha adquirido a lo largo de los afios no es sino tomar el continente por
el contenido, absolutizar lo relativo y, consecuentemente, caer en la idolatria del sistema.
Mantener determinada forma simplemente porque ya la encontramos lista, sin ningun
examen critico profundo de su viabilidad funcional, resulta en una actitud irracional. Eso
es lo que caracteriza al conformismo institucional, al conservadurismo cerrado o al tra-
dicionalismo estrecho. Por otro lado, es necesario que estemos precavidos ante otra
actitud también irracional y nociva: la del “modernismo”. Consiste en cambiar en todo por
amor al cambio, sin tomar en consideracion la herencia valida que el pasado nos
transmite. La busqueda de nuevas formas debe estar orientada por objetivos claros y bien
definidos. Se buscan estructuras nuevas solo por amor a lo fundamental. Para ello es
necesario el ejercicio de la razon critica y de la perspectiva historica precisa. Para ser
sincero, cualquier movimiento renovador debe ser, ademas, el resultado de necesidades
reales, sean cuales fueren. Nada se renueva "a priori” (NUm. 5, junio de 1970, pag. 3).

De este fragmento del articulo, deseo destacar dos expresiones del Dr. Maraschin
gue considero vigentes y actuales:

(@) “La busqueda de nuevas formas debe estar orientada por objetivos claros y
bien definidos”.

(b) “Para ser sincero, cualquier movimiento renovador debe ser el resultado de
necesidades reales”.

Conclusién

*En este momento, podemos tener una visién bien clara de la necesidad. Por
tanto, planteo ahora algunas preguntas que necesitan respuestas:
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*¢Vamos a cambjar por el prurito de cambiar o tenemos propdsitos definidos?

*:Tenemos necesidad de un programa de educacion teoldgica continuada, pero,
¢cudl es el modelo que debemos seguir?

*¢Vamos a continuar importando programas?

*:Vamos a vincular nuestro programa con nuestra realidad o vamos a aceptar los
esquemas que ya han sido aceptados y solo por eso?

*:Quién puede ayudarnos de verdad en la educacion permanente, con una
propuesta pertinente y contextualizada?

Espero que tengamos el coraje de seguir con nuestra busqueda... Sélo asi...
caminando y haciendo teologia en el camino... amando... viviendo... luchando... Sélo asi
estaremos en educacion teoldgica... permanente...

* k k%

Pastoral de la Mujer

Gloria Salazar de Garcia

Introduccién

Cualquier esfuerzo que tenga que ver con el cuidado pastoral de la mujer o con un
intento de reflexion biblica y teoldgica sobre ese quehacer debe asumir, para su mejor
comprension, aquel contexto donde ella vive cotidianamente.

De ahi, pues, la necesidad de que este trabajo tenga que referirse a esa situacion
real que hoy nos toca vivir, porque de ello dependera nuestra coherencia teoldgica con el
ministerio que estamos pretendiendo desarrollar. Explicar el contexto de nuestra realidad
y la manera como el mensaje de la Sagrada Escritura lo interpreta, y viceversa, implica
abordar, como primer paso, determinados condicionamientos sociales, politicos y
religiosos que en la sociedad actual nos han colocado en una posicién de desventaja
respecto del varén. Ello ha hecho que la mujer, en general esté viviendo una situacion de
sumision frente a los valores y privilegios que el mundo de hoy, ha concedido a los
varones. Por otra parte, ha permitido que determinados sectores femeniles, especial-
mente, aquellos donde hay mujeres que han entendido, politicamente, las caracteristicas
de nuestra situacion, tomen conciencia del problema, profundicen su crisis y asuman el
reto de buscar alternativas que contribuyan a nuestra “liberacién”. **> En este orden de

La palabra “liberacion” la entendemos no en el sentido de una “guerra” de reivindicacion sexista y de

menosprecio de nuestros valores femeninos tradicionales o del varén, sino que en el sentido de un
“proceso de lucha” — de un ministerio — en el que, tanto hombres como mujeres, podemos participar
en la construccion del Reino del Cielo entre nosotros, viviendo y compartiendo, aqui y ahora,
expresiones anticipadas de ese Reino donde no haya lugar para minimizarle a nadie su propia
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ideas, queremos presentar este documento, con la esperanza de que sea un aporte sélido
gue venga a enriquecer nuestro ministerio pastoral de la mujer en cada region, y, también,
abrirle nuevos horizontes.

A. Para entender la Pastoral de la Mujer: Su Realidad y su Contexto

Si consultamos un diccionario de la lengua castellana, encontraremos que
“contexto” se refiere a “enredo”, “marafia” y “trabazon” de determinados factores, hechos
o realidades. Trasladando este concepto a la esfera de la vida social, politica y religiosa,
vemos que realidad y contexto implican una multiplicidad de aspectos historicos,
geograficos, étnicos, sociales y politicos que condicionan y determinan el estilo y las
formas de expresion de la vida, de manera individual, social y cultural. Aparecen influidos,
y relativamente determinados, por los aspectos sefialados, y por ello, su andlisis resultaria
impreciso e inadecuado si no se hiciera con referencia directa a esos aspectos.

Seria importante hacer aqui una consideraciéon minuciosa de cada uno de tales
factores. Sin embargo, su amplitud y profundidad nos exigirian un tratamiento que
sobrepasa los limites de un trabajo como este. No obstante, bien podemos hacer una
aproximacion mas o menos clara de la situacion de la mujer hoy.

América Latina fue conquistada por los espafioles ‘bajo el signo de la cruz y la
espada, que fueron los elementos que sustentaron la I6gica del descubrimiento, conquista
y colonizacion. Para Espafia, América Latina fue el continente de la economia destructiva:
habia que destruir y no construir; habia que acabar con los indigenas y sus culturas: inca,
maya y azteca. Ha dicho Enrique Dussel, sobre la vision del mundo indigena contra la
vision del mundo hispanico lo siguiente: “La concepcion de la vida hispanica destruye los
fundamentos ultimos de la cosmovision India. Las elites indias, tanto Aztecas como Incas
al igual que las de todos los pueblos conquistados por los espafioles son, o convertidos a
la vision hispanica del mundo, o relegados a un puesto secundario de la sociedad, es

decir, dejan de ser elites para transformarse en elementos marginales”. *°

La conciencia india no posee ya las instituciones normales para desarrollar su
vision del mundo, lo cual nos indica que se ha producido la muerte como pueblo, nacién y
cultura. El espafiol, no pudiendo comprender las causas ultimas de la cultura y de la
civilizacion india, en vez de mostrar y demostrar su “sin-sentido”, arremetio, globalmente,
contra la civilizacion americana prehispanica. Ademas, la multiplicidad linguistica y cultural
impedia al conquistador asimilar la riqueza de todos los pueblos conquistados.

En conclusién, la vision del mundo hispanico se coloca a la cabeza de la nueva
civilizacibn americana, y sus representantes ocupan los puestos claves, como elite politica
y cultural, sin que ningun grupo organizado pueda hacerle frente. La civilizacién india, en
tanto que sistema viviente y organico con posibilidad de evolucion, desaparece, pasando
a ser la raza india una clase social a la que el espafiol tratar4 de no dejar penetrar en la
elite dirigente. Ese es el hecho tragico pero real. *’

Luego se hace presente el neocolonialismo anglosajon, que no ha sido menos
destructor que el espafiol, el cual utilizé6 métodos mas modernos, puestos a su disposicion

Identidad.

- Historia de la Iglesia en América Latina. (Barcelona: Editorlal Nova Terra, 1972), pag. 585.
Ibid.
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por los descubrimientos cientificos y el desarrollo de la tecnologia.

Esta segunda fase de la América Latina fue organizada como una sociedad que
basaba sus, antecedentes histérico-culturales en los acontecimientos del Siglo XVIII, por
ejemplo, la ilustracién. Esta, asu vez, tiene sus antecedentes filoséficos en el Renaci-
miento, el cual retomo el conocimiento de la cultura griega.

Si bien es cierto que en América Latina habia diferentes culturas con una
organizacion social, politica y religiosa, la etapa neocolonialista no dio lugar a la
promocién de la sociedad colonizada por los espafioles. Todo lo contrario: la presencia
noratlantica y europea en América Latina, se fundamentd sobre una légica de explotacién
y de lucro. Esta légica o, mejor dicho, la manera de presuponer el desarrollo histérico de
nuestra sociedad habia sido fundamentado por un principio de la ley de la supervivencia:
“El mejor dotado es el que esta capacitado para sobrevivir”. Este es el presupuesto de la
idiosincrasia de la sociedad flor-atlantica, expresada por la teoria de Robert Malthus
(1776-1834), quien afirma que la vida humana consiste en una constante lucha por la
existencia, en la que perecen los mas deébiles. Esta teoria la retoma, mas adelante, Carlos
Roberto Darwin (1933), para quien la vida es una continua lucha en la que sobreviven las
razas mas favorecidas (1859). En la elaboracién posterior de estas teorias, se trabaja con
las siguientes categorias: (1) el animal vive en constante estado de guerra; (2) la lucha
por la existencia; (3) supervivencia del mas apto; (4) la ley de la vida es el conflicto; (5)
la guerra de cada uno contra todos. De esto, se deriva el “darwinismo social” de Spencer,
quien afirma que la sociedad es un organismo regido por los mismos principios de la
biologia, de tal manera que la “capacidad de una nacién para sobrevivir, se mide por su
poderio para hacer la guerra”.

Esta misma concepcion del mundo y de la historia se trasplant6 a nuestra América
Latina: la competencia, el lucro, la guerra, el individualismo, el pragmatismo es lo que vino
a generar contradicciones historicas de tipo social, econémico, politico-cultural, donde
toda actividad humana debe ser orientada hacia la legitimacién,. sustentacién y
perpetuacion de una sociedad-inhumana y destructiva: la sociedad capitalista.

Es muy importante notar que tal modelo de sociedad habia surgido con el sello de
“sociedad occidental cristiana” (lo que incluye catolicos y protestantes), donde el ala
protestante jugé un papel decisivo, sobre todo, con el nacimiento de las colonias
norteamericanas, sociedad que, posteriormente, se constituyé en abanderada de la
civilizacién occidental. Asi como en el caso de la colonizacion hispanica en el que la fe
estaba comprometida con la cultura hispanica, de tal manera que pueblo hispanico y
cristianismo eran elementos idénticos, en la fase neocolonialista en Latinoamérica, ser
cristiano, protestante o catdlico, implicé estar en identidad con un modelo de sociedad, en
este caso, la sociedad capitalista.

De acuerdo con los andlisis que se han realizado y con la abundante informacion
gue las ciencias sociales nos proporcionan, en América Latina este tipo de sociedad
engendro, al interior de si misma, profundas contradicciones de tipo econdémico, politico y
cultural, cuyas raices se encuentran en la naturaleza misma de su formacion y desarrollo
generada por las condiciones econémicas dependientes de la sociedad neocolonizada
respecto de los centros hegemonicos de poder: Europa y los Estados Unidos.

Esta situacion tiene sus indicadores objetivos en fendmenos como: marginalidad
de tipo cultural, social, politica, econdmica, explosion demografica, desempleo,
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subempleo, analfabetismo, prostitucion, alcoholismo, bajos niveles de escolaridad,
desercidén escolar y concentracion del conocimiento en manos de minorias como un
privilegio de clase. En sintesis, podemos decir que en nuestros paises nunca se dio un
proceso de desarrollo en beneficio del hombre y de la mujer latinoamericanos. Nuestro
“desarrollo” implic, méas bien, el deterioro de las condiciones de vida de las grandes
mayorias de nuestros pueblos. Este deterioro se manifiesta en la carencia de vivienda
digna, en el acelerado ritmo de incremento del desempleo, en la baja del poder adquisitivo
de las clases populares, en las demandas insatisfechas de educacion, salud, seguridad
social, en la extension de la desnutricion cronica con agudizacion de la presencia del
hambre prolongada, en la mortalidad infantil, etc. De acuerdo con algunas proyecciones
cientificas recientemente realizadas, este deterioro de la vida no disminuira en 10 o 15
afos. Actualmente, cerca de un 40% de la poblacion latinoamericana, o sea, mas de
unos 113 millones de personas, vive en condiciones de pobreza; casi la mitad de ella, 55
millones, vive en verdadera indigencia Ademas, la concentracion del ingreso contindia
creciendo. El 5% de la poblacién de Latinoameérica se va enriqueciendo aceleradamente,
mientras que el 20% se va empobreciendo con igual celeridad hasta los grados mas
infimos de supervivencia.

La tarea de especificar el papel de la mujer o de su situacion en nuestros paises
tiene que realizarse a partir de toda esta “trabazén” de hechos econdémicos y
sociopoliticos. A la mujer como sector humano muy significativo de la poblacién, no se le
puede dejar de lado o desvincular de su realidad, pues forma parte de estas
contradicciones historicas que se dan al interior de nuestra sociedad:

Para el caso de la mujer, las condiciones que hemos sefalado, si bien es cierto
gue se manifiestan en categorias economicas y culturales, también se expresan en
categorias éticas, religiosas y politicas que han determinado el comportamiento no sélo
de la propia mujer, sino también del hombre respecto a ella y han conformado normas
éticas y actitudes ideoldgicas que nos asignan un papel o nos sitian al margen de todo
proceso liberador. Veamos, a manera de ejemplo, los siguientes patrones de compor-
tamientos que obtenemos por simple observacién empirica de nuestra sociedad:

A.l. En la mujer de un estrato social alto predomina el factor “objeto sexual” por
encima de los valores de abnegacion y sacrificio. A esta mujer estan dirigidos los
medios de comunicacion social, estimulandola para la compra de determinadas
mercancias que le “haran” sentirse mas bella y atractiva sexualmente. Ser “sexy”
es su ideal, y para lograrlo estan la moda, los cosméticos y una cantidad de
artefactos y productos embellecedores que, a alto costo, la industria se encarga de
proveer.

A.2. En la mujer del estrato popular predominan los valores de abnegacion y
sacrificio. Su funcién productiva es, muchas veces, de tipo artesanal y es
determinante para la economia familiar. Ella est4 destinada a vivir, en continua
frustracion porque nunca podra llegar a consumir todo lo que provee la sociedad
de consumo.

A.3. La mujer madre, esposa, ama de casa. Para un sector muy grande de
mujeres, la solucién inmediata sigue siendo el matrimonio, para luego ser madres
y amas de casa, exclusivamente. Su trabajo no es valorado por los demas, ni por
ella misma, sin alcanzar a comprender lo arduo y, muchas veces, desagradable
gue se vuelve su actividad por lo rutinaria. El encierro en que vive la conduce a
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una incomunicacion casi total con el mundo exterior: la vida politica, social,
cultural, educativa, econdémica, etc., hasta el grado de ignorar en qué consiste el
trabajo que realiza su esposo y, en muchos casos, ni siquiera saber cuanto gana.
Tal enajenamiento de la vida es reforzado y legitimado por programas de radio y
television, en los que la mujer, muchas veces, invierte gran parte de su tiempo,
proyecta su imagen e incorpora, a su estilo de vida, estereotipos y formas
ideologicas que agudizan la miseria de su situacion.

A.4. La mujer campesina. Para ésta mujer, la situacion es mucho mas dificil que
para la mujer de otros contextos. En el circulo familiar hay muy poca o ninguna
comunicacion. El trabajo doméstico es mas duro por las limitaciones tecnoldgicas y
por la escasez de medios para realizar los quehaceres del hogar. Ella tiene que
recorrer distancias largas para llevar la comida al campo de trabajo, asi como para
acarrear agua. A esto podemos afiadir que el hombre se queda con el dinero
porque él es el Unico que “trabaja” y, en la mayoria de los casos, no permite que
su mujer salga a trabajar porque la gente dird que es “un mantenido”.

Podriamos seguir clasificando diferentes tipos de mujeres, pero no se trata de eso.
Lo importante de todo esto es que el denominador comun de marginacion y opresion, en
todos los niveles, es real. Estas caracterizaciones definen nuestra realidad y nosotras
estamos formando parte de esa realidad. Somos esa realidad por cuanto conformamos
ese amplio sector femenil de la poblacion de América Latina. En esta direccion debemos
orientar la comprension de la existencia; porque fuera de ella estariamos construyén-
donos “otro mundo” sobre la base de “otro mundo” totalmente irreal.

Interpelados por esta realidad, podemos establecer que, actualmente, en nuestras
iglesias y comunidades seculares, salvo casos excepcionales, la mujer no esta ejerciendo
un papel de significacion profunda en favor de la transformacion de esta situacion. En la
mayoria de los casos, limita su actividad a tareas del hogar que no conllevan ninguna
trascendencia consciente a los problemas que experimenta, desde el punto de vista
politico y social.

Como agravante de este estado de marginacion, vivimos (la mujer del ambito
urbano) en una sociedad competitiva y materializada en la que pocas veces cuentan la
dignidad y los valores profundamente humanos.

Semejante experiencia no es mas que una actitud de desvalorizacion de la vida
gue tiene su origen en otra actitud idolatrica, de culto al “dios dinero”, dios al que nosotros
como creyentes en Jesucristo somos llamados a combatir (Ef. 6:13-18). Percibir la validez
de esta afirmacion, significa, ni mas ni menos, aceptar que nuestro ministerio entra en
relacion directa con una lucha “contra principados, contra potestades, contra los
gobernadores de las tinieblas de este siglo...” (Efe. 6:12); contra un dstema socio-
economico y politico que encarna la realidad demoniaca, en oposicién a todo cuanto
procure la afirmacion de la existencia del ser humano como creacion de Dios.

Esta realidad se evidencia con mayor dramatismo en el caso de la mujer, a la que
se deshumaniza, usandola al igual que a cualquier mercancia en el campo de la
comunicacion social. Esta ideologia inhumana del capitalismo ha llegado a tan burdos
extremos como el de prostituir y comerciar con la mujer en los desventurados concursos
internacionales de belleza, los cuales, a nuestra manera de ver, son una version refinada,
pero humanamente grotesca, de las exposiciones de sementales en las ferias o
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concursos de animales

No es nuestro propoésito presentar un analisis exhaustivo sobre el problema de la
deshumanizacion de la mujer. Lo que si queremos dejar subrayado es el hecho de que a
la mujer le estdn amputando lo mas valioso de su propia existencia al prostituir de esta
manera su dignidad, capacidad, belleza y fuerza de trabajo. Estos mismos condi-
cionamientos, de una u otra forma, se expresan y reproducen al interior de la vida de la
iglesia, concretamente, cuando vemos que la mujer como sector eclesial “constituye para
el varén un extraordinario mercado de consumo teoldgico” del que no se espera que haga
aportaciones significativas en el campo de la teologia, ni por tanto se le estimula a ella. En
muchos casos, esta situacion se deteriora cuando muchas mujeres, especialmente las de
estratos medios, reducen su presencia en la iglesia a ser “maniquies” para exhibir la
tltima moda o pertenecer a un “club de damas» sin ningun caracter pastoral. De esta
manera, lo que la teologia reproduce y la iglesia promueve es una “antipastoral” cuyo
resultado es una mujer pasiva, desinformada, despreocupada de los acontecimientos de
la vida eclesial y del mundo. (Pero..., son mujeres que no fuman, que no bailan y que son
portavoces de una moralidad inconsistente).

B. Nuestros criterios biblicos y teoldgicos

Frente a esta realidad de la mujer en nuestro medio, el mensaje de la Sagrada
Escritura nos muestra su riqueza con extraordinaria vigencia en aquellos pasajes, donde
nos habla de Dios como el eterno presente y peregrino que nos sale al encuentro para
compartir nuestras penas y vicisitudes (Ex. 3:7,8a). En los planes portentosos de Dios, no
vemos que haya lugar para arrancarle a ningun ser humano lo mas hermoso que El le
entregod en su creacion: su humanidad. Por eso, la Biblia también presenta a Dios como el
gran juez que nos interroga con la pregunta “¢dénde esta tu hermano?” (Gen. 4:9), pero,
asi mismo, como el gran pastor que juzga y apacienta a su grey (Jer. 23:1-4).

Distinta a la anterior, esta realidad de Dios nos introduce en una nueva vision del
mundo, de la vida y de los valores ultimos que la motivan: la de constituirnos en
protagonistas de una historia en la que bajo la conduccion pastoral del Sefior podamos
ser capaces de romper nuestras cadenas de opresion. Esta otra forma de asumir la
existencia nos presenta el tremendo desafio de la conversidbn de nuestras propias
estructuras mentales y viejas motivaciones (Ef. 4:17-24; Rom. 12:2; 13:11-12) a la
practica de un estilo de vida pastoral solidario con el que sufre bajo un sistema
deshumanizado.

Es en este orden de ideas como el profeta Ezequiel (cap. 34) retoma y subraya la
“herencia” pastoral y profética del Antiguo Testamento. Aqui, no solo se reivindica la vida
del oprimido, sino que Dios mismo se constituye en el gran pastor que levanta y dignifica
la vida de sus ovejas. En este capitulo, como en tantos. otros del A.T. (Gn. 12:2-3; Ex.
3:6-7; 13:21-22; 19:5-8; Isaias 7:14; cf. 8:8,10; 9:1.6; 42:1,6.7 etc.), el acercamiento
teoldgico se articula en la perspectiva de una esperanza salvifica, en la que se integra la
totalidad de la vida de Israel como familia, como pueblo. En este sentido, la pastoral no es
un “quehacer” especifico para un determinado sector del pueblo, sino la “puesta en
marcha” de un proyecto histérico en el que estan profundamente vinculadas todas las
necesidades, angustias, expectativas y esperanzas de Israel y de las demas naciones.
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Es asi como podemos decir que la comprension teoldgica de “nuestra pastoral”
asume, como uno de sus criterios metodologicos, el entender que este ministerio (su
teologia practica) debe realizarse dentro del marco biblico que las anteriores afirmaciones
nos proponen. En otras palabras, esto significa que tenemos que ir articulando la pastoral
de la mujer como proyecto global, como cuestiéon a la que corresponde una respuesta
corporativa, porque esta en profunda vinculacion con la totalidad de la iglesia y con el
proceso historico global que vive actualmente nuestra Ameérica. Tenemos la certeza de
gue de esta manera el CELEP avanzarg, cada vez mas, hacia una mejor y mayor claridad
politica y que esto, también, nos dara la posibilidad de que nuestro trabajo teoldgico y
pastoral sea un aporte de verdadera trascendencia para la mujer cristiana, tanto dentro
como fuera de nuestras iglesias.

En el terreno de lo practico, este planteamiento nos conduce a distinguir dos tipos
de “pastorales”

Una seria “La Pastoral”, cuyo papel seria el de “pulir’, por asi decirlo, las
directrices teologico-pastorales que darian “linea” de orientacion propia, unidad y
coherencia interna al trabajo interregional. La otra, “las pastorales” (como pastoral de la
mujer), que, por una parte, integra los lineamientos de la anterior en razén de su propia
claridad, y, por otra, confronta aquellos lineamientos con su realidad y a partir de ella los
interpreta, traduce e incorpora, para, de ahi, elaborar su propia sintesis que luego la
devuelve para alimentar a “la pastoral” De algin modo, esto ya se ha venido intentando
(en el documento ElI CELEP en la década de los ochenta), pero ain no lo hemos ensaya-
do en su conjunto.

B.1. Sobre el Antiguo Testamento

No es nuestra pretension abarcar todo lo que hemos investigado y trabajado en el
A.T. sobre el tema en consideracién. Mas bien, queremos resumir algunos aspectos de
mayor relevancia para que sean sometidos a discusion.

Primer criterio: Si entendemos correctamente nuestra lectura biblica, podemos
decir que la Biblia afirma, en una de sus primeras proposiciones teoldgicas, la naturaleza
y vocacién comunitaria del ser humano. De acuerdo con la historia de la creacion (Gn.
1:26.27; 2:7), la existencia del hombre y de la mujer aparecen en el escenario de la vida
con la inauguracion de una “gran” comunidad universal, a la que el divino alfarero levanto
del polvo de la tierra para darle el derecho de administrarla y aprovecharse de su
usufructo. Segun lo que hemos investigado sobre estos dos relatos, Dios no creé al
“hombre” en el sentido de una diferenciacion sexual, sino a un “ente histérico”, *® que
encarna la experiencia de Dios como comunidad del Padre, del Hijo y del Espiritu. El
énfasis del desarrollo teoldgico posterior no se da en que Dios hizo a un hombre, sino a
“una humanidad” a la que puso sobre la tierra para que la labrara y guardase (Gn. 2:15), y
es por ella misma que hace las previsiones frente al devenir de su historia.

En el relato de Gn. 2, este sentido, es mucho mas claro que en el cap. 1. Alli, el v. 7, dice que Dios
“soplé aliento de vida” en lo que aln todavia no era hombre, y es, hasta entonces, cuando el hombre
nace a la vida como “ser viviente” (Nephes). Dios no hizo al hombre como varén en oposicién a la
mujer. Dios hizo a la mujer y al varén como “seres vivientes” que se distinguen del resto de la
creacion por ser la realidad humana donde la comuniéon y comunidad de Dios se hacen historia
salvifica.
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Por lo anterior, podemos afirmar que biblicamente hay un presupuesto teolégico
gue le da a la mujer el derecho y la responsabilidad de ser participe, junto con el varén, de
la mision de Dios en la historia. Es asi como nos es necesario hacer una ‘teologia
feminista” que nos posibilite el rescate del papel que la mujer puede y debe desempefiar
como coheredera, con el varon, de la promesa y de los propdsitos salvificos de Dios (Gn.
12:2.3). Efectivamente, en la historia del A.T., contamos con muchos casos donde se
afirma la participacion de la mujer en acontecimientos decisivos para la vida del pueblo
(por ejemplo, Débora, Rahab, Ruth, y otras).

Ademas, para la teologia del A.T., existe un extraordinario material donde la Biblia
otorga un lugar preferencial para el pobre. Es, precisamente en este capitulo, donde Dios
reivindica a la mujer y la integra al plano de la vida abundante sin discriminaciones. Soélo
para mencionar un caso concreto: la historia de Ruth y Noemi que nos narra el libro de
Ruth.

La situacion que enfrentaban estas dos mujeres era sumamente delicada, vivian en una
sociedad donde la mujer viuda estaba destinada a vivir en la pobreza. Sin embargo, el libro
de Ruth nos ensefia que en esa época, fue Dios quien quiso que la mujer tuviera
oportunidad de reivindicarse ante aquella situacion. Por eso habia la ley de levirato... Esta
ley se establecié con el propésito de garantizar el bienestar y proteccion de la mujer en caso
de quedar viuda, asi como para preservar la continuidad de la familia...

Lo importante que este libro nos ensefia no es la existencia de aquella ley, sino la indicacion
de que Dios se preocupa y esta interesado por la salud y bienestar de todo ser humano, en
este caso de Noemi...

Hay otro aspecto muy significativo segun el cual tanto Noemi como Ruth juegan un papel
decisivo para con su pueblo: Dios permitié que Ruth saliera embarazada de Booz y ella dio a
luz un nifio y las mujeres de aquel lugar dijeron a Noemi: — Bendito sea el Sefior que no ha
permitido que te falte hoy uno que te rescate Para perpetuar tu nombre en Israel. Sera
consuelo de tu alma y el apoyo de tu ancianidad porque lo ha dado a luz tu nuera que te
quiere y es mejor para ti que siete hijos. Entonces, nos dice la Biblia que Noemi tomé al nifio
y se encarg6 de criarlo. Ademas, las vecinas y amigas de Noemi le pusieron al nifio el
nombre de Obed, quien fue el padre de José, padre de David: esto no es otra cosa que la
descendencia de donde saldria el nifio Jesus.

Como puede verse, no se trata de ir al “rescate” de una presuposicion teoldgica
oculta detras de los lentes del tedlogo que, usualmente, ha hecho teologia; mas bien es
un testimonio que dramatiza la sensibilidad y el realismo del amor de Dios frente a una
mujer que vive su historia como pobre. Y es que no se podia esperar menos del escritor
sagrado cuando hace su interpretacion sobre la accion de Dios en la historia de Israel,
quien a diferencia de los otros dioses se habia revelado a este pueblo como el Dios
salvador del pobre, salvador del “pequefio Israel” (Dt. 7:7). El recuerdo de su propia
historia hace que esta comunidad de fe reviva y dramatice frente a la futura generacion
(Dt. 49:20) aquel gran acontecimiento liberador. Y asi exaltan no su condicién de pueblo
en camino de su liberacién, sino el gesto amoroso Y fiel de Yavé ante una circunstancia
de burla y afrenta a su gracia y misericordia. En este sentido, donde quiera y en cualquier
tiempo que se haga violencia contra el derecho del pobre, siempre habra espacio en el
corazén generoso de Dios para concederlo en favor de la lucha de los débiles (Ex. 14:13-
14).

Por lo anterior, nosotros hemos llegado a la conclusion de que estamos ante el
impostergable desafio de profundizar y consolidar este ministerio de la pastoral de la
mujer. Porque, por una parte debemos ser sensibles a la situacion de pobreza de la
mujer, tanto en las iglesias como fuera de ellas, pues esta es una realidad por medio de la
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cual Dios nos convoca a ser sus ministros (Heb. 133), y, al mismo tiempo, nos interpela y
enjuicia. Por otra parte, creemos que como mujeres profundamente convencidas de
nuestra vocacion evangélica, nos asiste el derecho de impulsar una labor pastoral que
promueva la dignificacion de la mujer. Esto implica la necesidad de que nuestro trabajo de
campo vaya acompafnado con un trabajo de investigacion biblica, de elaboracion teoldgica
y de divulgacion sobre la base de la vida eclesial. De esta manera, podremos convertirnos
en agentes de “fermento pastoral femenil” que sea, a la postre, el movimiento de iglesia
gue logre romper toda sujecion y yugo de esclavitud (Gal. 5:1,13,14).

Segundo criterio: También el A.T. destaca un hecho trascendental en la existencia
del pueblo de Israel: la eleccion y el pacto de Dios con Israel (Ex. 19:4-6). A la luz de este
acontecimiento podemos subrayar otro aspecto teoldgico que, lejos de excluir, mas bien
supone la integracion de la mujer en los procesos historicos de este pueblo. El libro de
Exodo, como tantos otros del A.T., insiste en afirmar gue Dios ha elegido y convocado,
para la gran alianza, a un pueblo al que ha liberado con mano poderosa de la esclavitud
en Egipto, para que le sirva en libertad (Ex. 7:16-10:9). Lo extraordinario de esta historia
se manifiesta en uno de sus momentos mas dramaticos: la respuesta de Moisés al
Faraon.

Hemos de ir con nuestros nifios y con nuestros viejos; con nuestros hijos y con nuestras
hijas; con nuestras ovejas y con nuestras vacas hemos de ir; porque es nuestra fiesta
solemne para Jehova...

Nuestros ganados irdn también con nosotros; no quedara ni una pezufia; porque de ellos
hemos de tomar para servir a Jehova nuestro Dios.

Agui vemos como en esta “fiesta de liberacién” hasta los animales formaban parte
en el inventario del proyecto liberador de Yavé. El alcance de la mision de Dos en la
historia trascendia mas alla del horizonte limitado por estructuras econémico-sociales de
pecado. La celebracion de la fe en el encuentro con el Dios de los dioses (Ex. 15:11) es
un grito que involucra a la creacién entera (Ex. 19:5c; cf. Ex.15:8), pero asume expre-
siones tan especificas y concretas como la participacién de Maria — la hermana de Aarén
—y todas las mujeres (Ex. 15:20-21) que le cantan a Yavé libertador.

Inmediatamente después de su salida espectacular de Egipto, Israel es introducido
a una nueva forma de existencia, aun modelo nuevo de vida que constituye el fundamento
y la génesis de las instituciones de Israel. Aquel era un conglomerado de familias y de
“toda clase de gentes”, mas, de alli en adelante ya no serian “los pobres de Egipto”, sin
patria, sin identidad y sin mistica para la busqueda de su existencia. Yavé los ha levan-
tado a la altura de las aguilas (simbolo de gallardia, bravura y poderio militar que se
acufiaba en los estandartes e implementos de guerra de las legiones egipcias y romanas)
(Ex. 19:4) y los ha recogido a su derredor para hacer de ellos un pueblo con identidad
nacional y con una vocacion trascendental para la historia (Ex. 19:5.6).

Ahora pues, si diereis oido a mi voz, y guardareis mi pacto, vosotros seréis mi especial
tesoro sobre todos los pueblos, porque mia es toda la tierra.

Y vosotros me seréis un reino de sacerdotes y gente santa...

Creemos que este pasaje contiene uno de los ejes teoldgicos fundamentales de la
teologia biblica, al que no podemos escamotear su profundo significado relativo a la
participacion de la mujer en la historia de la salvacion. Otra vez, Yavé no instituye ni
comisiona a una nacién solo de hombres, sino a todo un pueblo cuyo valor radica no tanto
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en sus propios méritos o condicion de raza, sino en el hecho de que Yavé, en ellos, se ha
dado a conocer al resto de las naciones (Gn. 12:2-3). Es asi como podemos observar que
por encima de la diversidad de enfoques, la Biblia nos revela su coherencia interna en la
centralidad de su mensaje, de tal manera que podemos reclamar el “sacerdocio universal
de los creyentes”.

En el A.T., por ejemplo, aproximadamente entre cinco y siete siglos después de
promulgado el pacto sinaitico, los profetas Joel (afio 825 aproximadamente) y Jeremias
(afio 627) no soélo retoman vy ratifican lo de la “antigua alianza”, pero también incorporan
un nuevo giro teologico:

Y después de esto derramaré mi Espiritu sobre toda carne... y también sobre los siervos
derramara mi espiritu en aquellos dias... y todo aquel que invocare el nombre de Jehova
sera salvo... (Joel 2:28-32).

He aqui vienen dias, dice Jehova, en los cuales haré nuevo pacto con la casa de Israel y
con la casa de Juda. No como el pacto que hice con sus padres el dia que tomé su mano
para sacarles de la tierra de Egipto...

Pero este es el pacto que haré con la casa de Israel... dice Jehova: Daré mi ley en su
mente, y la escribiré en su corazoén, y yo seré a ellos por Dios, y ellos me seran por pueblo.

Y no ensefiara mas ninguno a su projimo, ni ninguno a su hermano. diciendo: Conoce a
Jehovd; porque todos me conoceran, desde el mas pequefio de ellos hasta el mas grande,
dice Jehova... “ (Jeremias 31:31-34; cf. Mt. 28:28; 1 Cor. 12:7; 1 Ped. 4:10-11).

Dentro de este nuevo enfoque, el A.T. se hace mas explicito y lo leemos en
apertura de un horizonte infinito de posibilidades para el culto y servicio de Yavé. De aqui
en adelante, nadie ni nada ser4 mediacion para que cualquier ser humano tenga acceso a
la practica y al conocimiento de la voluntad de Dios.

Las paredes intermedias, las barreras de separacion y los criterios delimitantes de
la accion de Dios en la historia han sido suprimidos. Ahora si es posible y clara la practica
de aquella antigua ley que prohibe hacer imagen y semejanza de Yavé a partir de ideas o
estereotipos producidos por la creatividad teol6gica de hombre alguno, porque cada uno,
sin distincion de ninguna naturaleza, ya ha tenido entrada a la presencia misma de Dios,
lo cual lo habilita con la potencia del Espiritu, pero lo hace responsable del juicio que
conlleva el ser participe de su amorosa gracia.

B.2. Sobre el Nuevo Testamento

Contradictoriamente con lo expresado por él A.T., el marco cultural y sociopolitico
a que nos remite el N.T., establecia parametros teoldgicos que condicionaban actitudes
desfavorables al papel de la mujer en el Israel de los tiempos de Jesus (actitudes que,
aun en nuestro tiempo, contindan influyendo en la conformacion de un comportamiento a
veces hasta hostil por parte del varén a todo lo que signifique la promocion de la mujer).
Frente a esto, el N.T. reacciona poniendo en la persona y mensaje de Jesus una actitud
gue rompe con las estructuras mentales de su tiempo para reintroducir en la vida de su
pueblo aquel legado que habian construido los padres de Israel y sus profetas.
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@) La condicion de la mujer en la Palestina de Jesus.

Como punto inicial, serd sumamente iluminador analizar la condicién de la mujer
en los tiempos de Jesus y en su medio sociopolitico.

Desde el punto de vista religioso, a pesar de las heroinas del A.T., a la mujer se le
tenia como ser inferior. No tenia acceso al estudio de la Escritura: “Antes sean quemadas
las palabras de la Tora que confiadas a una mujer”... “El que ensefia la Tora a la propia
hija es como si ensefiara lascivia... Expresiones como éstas eran comunes en los “sabios”
del siglo primero y no necesitan comentario.

En cuanto a la oracién, las actividades de la mujer no sélo carecian de seriedad,
sino qué el mismo Talmud * llega a decir “Maldito sea el hombre cuya mujer e hijos dan
gracias por él". Pero, el colmo de esta mentalidad aparece en la triple accion de gracias
de los hebreos: “Bendito sea Dios porque no me ha creado gentil... porque no me ha
creado mujer... porque no me ha creado ignorante” (Gal. 3:28 es la réplica cristiana a esta
plegaria rabinica). *°

La inferioridad “religiosa” de las mujeres trascendia, por supuesto, al ambito social,
publico y privado. “Un rabino consideraba indigno y del mayor descrédito hablar en
publico con una mujer”.

Esto se nota en los proverbios de los padres, quienes recomiendan a sus hijos no
hablar mucho con una mujer para ponerlos aqui en guardia sobre las relaciones
"demasiado” libres entre los dos Sexos. #* Sencillamente, todo esto era arrogancia
masculina. Ademas, y salvo rarisimos casos, la mujer no podia comparecer como testigo
en un tribunal. %

En el matrimonio, la funcién de la mujer era, fundamentalmente, la procreacion y
crianza de los hijos. Las mujeres estaban bajo la tutela del varon. La poligamia, licita,
aungue poco practicada, nunca tuvo su contraparte en la poliandria. Y mientras el hombre
podia obtener el divorcio con suma facilidad, a las mujeres no les era permitido. * Es muy
elocuente revisar estos comentarios: “Cuando nace un varén, todos estan contentos;
cuando nace una nifia, todos estan tristes”. “Las calidades de la mujer son: glotonas,
chismosas, perezosas y celosas”. *° En resumen, la condicién de la mujer en la Palestina
de JesUs era sumamente absurda y opresiva. Ni mas ni menos, a la altura de los
esclavos. Tanto en el templo como en la sinagoga habia una estricta segregacion sexual.
Las mujeres servian para la cama, no para la sociedad, y se convertian asi en un objeto
de explotacion.

19 I . A C A
Talmud. Era una enorme compilacion de interpretacion biblica, explicacion de leyes y de sabiduria,

que, originalmente, se transmitia en forma oral, y que a través de los siglos, paulatinamente, adquirid
forma escrita antes de 550 d.C. Este documento legislaba sobre la agricultura, las fiestas, ayunos, el
matrimonio, el divorcio, asuntos civiles y delictivos, la liturgia y la pureza levitica. (Wllton Nelson,
Diccionario llustrado de la Biblia. Miami: Editorial Caribe, 1974, pag. 642).

Leonard Swidler. “JesUs y la Dignidad de la Mujer”. Selecciones de Teologia, Barcelona. XI No. 42,
abril-junio 1972, pag. 121.
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Jesus enfrentd esta situacion, pero la superé asumiendo el desafio de considerar a
la mujer sin menosprecio de su dignidad frente al varon. Al actuar asi, atentaba,
deliberadamente, contra los criterios y las costumbres sociales de su tiempo. Esto supuso
entrar en contradiccion con lo establecido en su tiempo, porque al tratar a las mujeres en
una relacion interhumana, su mensaje adquiria un matiz fundamental de liberacion y de
igualdad absoluta para los llamados al Reino de Dios.

En un ligero recorrido por los cuatro Evangelios puede demostrarse que en ellos
no hay ninguna actitud negativa respecto a la mujer. Hay una diversidad de pasajes
especificos (Mc. 1:29-31; Jn. 4:1-42; 8:1-11; Le. 7:11-17; Mc. 12:41-44; 16:1-11; 14:3-9;
15:40-41; Jn. 20:11; Mt. -28:9; Mt. 9:20 etc.) en los que, claramente, todo lo que Jesus dijo
o hizo subraya la actitud positiva, “feminista”, de su relaciébn con la mujer. La consi-
deracioén de la mujer como persona es un componente esenciar del mensaje de Jesus.

En este sentido, la proclamaciéon del evangelio se dirige también a las mujeres,
para romper con la absurda tradicion de mantenerlas al margen de la reflexién y del
aprendizaje teoldgico y sociopolitico. Como sefialamos, Jesis no dice las cosas
implicitamente en relacion con la mujer dentro de un plano universal, sino que explicita su
preocupacion pastoral frente a la mujer necesitada del Reino (la viuda de Nain, la mujer
sorprendida en adulterio, la resurreccion de la hija de Jairo, la resurreccion de Lazaro).

2 La Mujer en la Mision de Jesus

Las mujeres se cuentan entre sus discipulos y le acompafiaban en sus viajes
asistiéndole con su ayuda. Para asombro de aquellos que renuncian a creer este
evangelio, Lucas se atreve a mencionar a mujeres junto a los doce “ le acompafiaban los
doce y algunas mujeres que le servian de sus bienes” (8 1 3, cf. Mc 15 40, 41) *°

Evidentemente, estas mujeres desempefiaron un papel decisivo en el sosteni-
miento financiero del ministerio evangelizador de Jesus.

Es significativo el papel de estas mujeres en el anuncio de la resurreccion de
Jests (Jn. 20:11; Mt. 28:9; Mc. 16:9). Es muy interesante notar que los hombres
permanecieron en desbandada y escondidos, mientras las mujeres se preparaban para
visitar el sepulcro donde habian puesto a su Sefior. A pesar de que su actitud estaba
fuera del contexto redentor de Dios, ya que iban en busca de un cadaver en lugar del
Cristo resucitado, sin embargo, superaron el temor y la frustracion ante el enemigo
romano.

Como era natural, los discipulos no pudieron dar crédito a lo que las mujeres
habian experimentado: el encuentro con el resucitado. En la ley judia el testimonio
femenino carecia de valor Este relato pone en evidencia una dimensién deliberadamente
conflictiva “La mujer, considerada como un ser de segunda clase, es incorporada por
JesUs a b que es central en su evangelio la Resurreccién” ** Paralelo a este hecho,
Marcos sefiala que las mujeres guardan silencio ante la aparicion del resucitado, pero
destaca que Maria Magdalena se constituye en el heraldo de la resurreccion del Sefior

26 . -z . . . s . . . . . " T
Bienes, posesion, propiedad, en griego se dice hyparjonta. Aqui, el término griego para "servian" es

diekénoun, de la misma raiz de la palabra diacono.
Swidler. Op. cit., pag. 122.
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(16:9-11). Este es un dato de profundas connotaciones misionolégicas.

Otro caso particular en relaciébn con la misiébn de JesUs es el de la mujer
samaritana (Jn 4:1-42). En este episodio, se presenta a Jesus como el “escandalo”, no
s6lo en funcién de la segregacion racial que existia, sino sobre todo en virtud de la
segregacion sexual. Todo el pasaje representa una frontal trasgresion del codigo social en
uso. Un judio jamas se hubiera atrevido a dirigirse a una mujer samaritana, mucho menos
un hombre que fuera considerado rabino. Pero Jesus rompe la costumbre, subvierte el
cadigo social. El se manifiesta explicitamente a una samaritana, por primera vez, como el
Mesias: “Yo soy, el que te esta hablando” ?® La mujer es tipificada, en este caso, por la
samaritana, e incorporada a su nivel propio, sin discriminacion alguna respecto del
hombre, con toda dignidad, a nivel de persona humana. ?° También hay un hecho que el
evangelista puntualiza: “Muchos sama-
ritanos de aquella ciudad creyeron en- Jesus, por la palabra de la mujer, que daba
testimonio. - .“ (Jn. 4:39). ¢No es esto labor misionera?

Para concluir, podemos decir que:

€)) Jesus rechaz6 expresamente toda reduccion deplorable de la mujer a
simple objeto de placer sexual. Por esto, se enfrentd a las normas establecidas para
hablar de actitudes humanas y espirituales de la mujer, del amor, del perddn; actué asi
contra lo socialmente admitido. Habla con la samaritana en publico, la trata como a una
persona, y, al despedirla, la saluda con la paz del Sefor: "Tu fe te ha salvado. Vete en
paz”.

(b) Jesus rechaza el tabu de los escrupulos sociales.. Uno de los casos mas
claros es el de la mujer enferma de flujo de sangre (Mt. 9:20). Era un foco de contagio
ritual, pero -Jesus tuvo para ella una palabra de alivio y salvacion que la devuelve a la
vida normal. Con esto, impugnaba el concepto de impureza de la mujer.

(c) No encontramos en ninguna pagina de los Evangelios que Jesus pensara
tan estrechamente sobre el papel de la mujer que lo redujera so6lo al de ama de casa.
Jesus explicita su rechazo de una concepcién tan limitada (véase Le. 10:38). De acuerdo
con este pasaje, Jesus insiste que la vida intelectual y espiritual es propia de la mujer,
como lo es del hombre.

Por todo lo dicho, es evidente que Jesus promovio con ‘todas sus fuerzas no sélo
la dignificacion de la mujer sino también su igualdad con el hombre, en medio de una
sociedad dominada por éste. También, con su espiritu “feminista” y muy radical, abrié una
brecha y estableci6 las pautas para la incorporacion de la mujer en la obra redentora de
Dios.

2.3 La Mujer en “Las Buenas Noticias a los Pobres”
Lo mas radical en la persona y en el mensaje de JesUs es su declaracion en

cuanto a que su ministerio consiste en la irrupcion del Reino de Dios en la tierra 'y en el
anuncio de buenas noticias a los pobres (Mc. 1:14-15; Le. 4: 14-21).

Esta expresion “Yo soy”, nos recuerda la revelacion de Yavé a Moisés en el Monte Sinai (Ex. 3:14).
Swidler. Op. cit,, pag. 124.
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Jesus inicia su ministerio pablico. Un hombre se levanta en Galilea; se revela mas
tarde como el propio Dios en condicion humana. Asi, lleva por todas partes el anuncio de
las posibilidades, en Dios, al problema de la alienacion que permea toda la realidad,
individual, social y césmica: “El tiempo se ha cumplido y el Reino de Dios esta cerca...
arrepentios, y creed en el evangelio”.

Tales son las palabras del Sefior, que resumen su paso por Galilea con impacto
transformador de caducas estructuras de una compleja y dinamica realidad. Es la palabra
de podar (Jn. 1:1 logos) capaz de convocar a la vida tendencias politicas, fuerzas
econOmicas, ideas filosoficas, mitos, corrientes religiosas y culturales que conforman el
contexto resquebrajado de su encarnacion. En medio de ese mundo, se presenta Jesus
como cualquiera de sus contemporaneos inserto en una sociedad pobre, *° oprimida por
los romanos y desheredada por sus propios hermanos. De lo mas hondo de su alma,
arranca un grito que desconcierta a unos, da esperanza a otros, y a un tercer grupo acusa
y denuncia.

Con Jesls se inaugura otro momento histérico, mayor que el del dia del Exodo
(Ex. 12:2). Es el tiempo de Dios irrumpiendo en “el tiempo de los hombres” para provocar
la revolucion y transformacion total, global y estructural de esta realidad, del hombre, de la
humanidad y del cosmos. Se trata de que todos los males y estructuras pecaminosas que
engendran muerte sean suprimidos y, en su lugar, la realidad de Dios, su justicia, su
libertad y su paz, sean implantadas.

El Reino de Dios convoca a hombres y mujeres para la eliminacion del pecado y
todo lo que él signifique para ellos y la sociedad. En este nuevo reino, el dolor, la ceguera,
el hambre, la pobreza, las frustraciones, la opresion y la muerte, no se repetirdn mas. Y
no se repetiran porque el amanecer de la salvacion es irreversible y prospectivo. Lo
vemos hecho historia en los signos y sefiales que acontecian al paso de Jesus. Su

30 “Nazaret: Pequefia aldea donde Jesus se crid, conocida s6lo por los sucesos del N.T. (Lc. 2:4). Esta

situada, en un bello valle en las estribaciones extremas del sur de la sierra del Libano. donde éstas
descienden abruptamente a la llanura de Jezreel, o Esdraelén, a la mitad de la distancia entre el
puerto de Haifa (al pie del Carmelo) y a la punta sur del mar de Galilea. El hallazgo de tumbas
encima del emplazamiento actual de Nazaret hace suponer que el pueblo antiguo” no se hallaba al
paso de ninguna ruta importante entre los grandes centros mesopotamicos y egipcios para llegar al
Puerto de Meguido en la costa mediterranea. “Otras rutas hacia Fenicia’ y Damasco pasaban cerca,
pero Nazaret no se hallaba en ninguna de ellas. De alli, quiza, surgio la idea de que Nazaret era un
lugar atrasado, y sus habitantes eran conocidos por su espiritu independiente (cf. Jn. 1:46). Se
hallaban cerca del gran movimiento comercial de la reglén pero no participaban en éI”. (Diccionario
llustrado de la Biblia, pags. 446 y 447).

“Galilea: Nombre dado a la parte mas septentrional de la cordillera al oeste del Jordan...
Primitivamente, formaba parte de las tierras adjudicadas a las doce tribus. Pero, debido a la presién
ejercida por los pueblos del norte, la poblacion judia se sometié a un rey pagano nortefio. Durante el
periodo de los macabeos habitaban alli pocos judios y la influencia gentil lleg6 a ser tan fuerte que
mas tarde Galilea fue separada del resto de Palestina durante medio siglo. Mas tarde fue
nuevamente colonizada por judios, y esto, junto con la diversidad de poblacién, contribuyé al
menosprecio que los judios del sur tenian por los galileos (Jn. 7:52). Muchos cultos populares
originados en las culturas alrededor del Mediterraneo se propagaron en esta reglon gentilizada de
Israel... Tras la conquista de Palestina por Pompeyo (63 a.C.), Galilea se convirtié en un distrito del
reino macabeo de Hircano Il. Luego llegé a formar parte del reino de Herodes el Grande (37-4aC.y
después de la tetrarquia de Herodes Antipas (4 a.C. 37 d.C.). Mas tarde aun, fue agregada al reino
de Herodes Agripa Il (39-44 d.C.) y finalmente incorporada a la provincia romana de Judea.
Cortada del resto del pais, Galilea nunca fue parte integral de la “tierra prometida”. Sin embargo, este
fue el pueblo que proporcioné un hogar para Jesus y sus primeros discipulos y constituyé su primer
campo misionero”. (Diccionario llustrado de la Biblia, pags. 243 y 245).
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presencia transforma la vida. Los enfermos son curados (Mt. 8:16-17), el luto es
transformado en alegria (Le. 7:11-17), la muerte se vuelve suefio (Mr. 5:39), los pecados
son perdonados (Mr. 5:26), los demonios impuros ceden lugar al espiritu de Dios (Mt.
12:28). El tiempo es de alegria y no de ayuno, de tal manera que Jesus con plena libertad
puede exclamar: **

Bienaventurados vosotros los pobres porque vuestro es el Reino de Dios. Bienaventurados
los que ahora tenéis hambre, porque seréis saciados. Bienaventurados los que ahora llorais,
porque reiréis (Lc. 6:20-21).

Con Cristo se anuncia “el afio de gracia del Sefior” (Le. 4:19) y con €l un nuevo
orden de cosas no limitado por este o aquel aspecto y libre de las pretensiones exclusivas
de determinado sector. Abarca todo el mundo, toda la persona, la totalidad de la vida.
Todo debe ser transformado por Dios porqué él es el Sefior. *

Este “nuevo orden de cosas” introducido por Cristo ya estd a disposicion de toda
persona. Esta aqui y Dios esta interviniendo con sefiales y prodigios; en consecuencia, el
Reino de Dios no es una “lejana posibilidad espiritual” para los pobres (Le. 8:43-44), es
una esperanza al alcance de todos, por cuanto Dios, por medio de Jesus, ha entrado a
participar de nuestros condicionamientos y ha asumido nuestros anhelos mas
profundos.®

Por eso vemos a Jesus dirigiendo su palabra y su accién no sélo a los pobres en
general, sino también a una clase de pobres, en particular, a la mujer. Porque para ella
también es el Reino. Ella también es “bienaventurada” por cuanto en su persona Dios ha
experimentado la afrenta del hambre y del sufrimiento (Lc. 6:27). Su encarnacién también
ha tenido que ver con la “afliccion y clamor” del pueblo oprimido. Dios también ha
participado de sus angustias (Ex. 3:7).

De ahi que no sea extrafio que los Evangelios entiendan a Jesus como el que
promueve el “éxodo” de la mujer oprimida, que sea él quien inaugura la “fiesta de su
liberacion”. Muchos episodios hay en los evangelios donde el Sefior redime de su pobreza
concreta a una desventurada mujer. Por ejemplo, el caso de la viuda de Nain. (Lc. 7:11-
14); pero mas conmovedor’es el caso de la mujer a la que sané en el dia de reposo (Lc.
13:10-17). En una sociedad como la descrita anteriormente, Jesus se juega todos los
riesgos, declarando, con su practica pastoral, que la legalidad establecida es inhumana y
bestial. En una accién subversiva para su época, Jesus quebranta la ley de los principales
de Israel para levantar por encima de ella la vida de una pobre mujer. Como aporte
exclusivo de Lucas, Tenemos en los Evangelios una palabra que concede a la mujer su
lugar como “hija de Abraham” y, por lo tanto, heredera, en igual forma que el varén, de las
promesas de Dios para su pueblo.

3. La Mujer en el pensamiento paulino

En algunos de los momentos cuando San Pablo debié mostrar las credenciales
gue acompafiaban a su ministerio, él pudo hacer afirmaciones como estas:

3 Leonardo Boff. Jesucristo el Liberador. Buenos Aires. Latinoamérica Libros,

1974, pag. 71ss.
Ibid.
Leonardo Boff, op. cit., pag. 76.

32
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—Yo Pablo, siervo de Jesucristo, llamado a ser apoéstol... Yo recibi del Sefior lo que también
os he ensefiado. ...mas os hago saber, hermanos, que el evangelio anunciado por mi... nilo
recibi ni lo aprendi de hombre alguno sino por revelacién de Jesucristo (Rom. 1:1, 1 Cor.
1:1;12:23; Gal.1:12).

Al leer sus cartas, nos damos cuenta de que el apéstol de los gentiles siempre fue
coherente con el evangelio que el Sefior Jesus depositdé en manos de la iglesia. Su
apostolado reviste caracteristicas especiales, precisamente cuando tuvo que salirles al
paso a corrientes teoldgicas y posturas doctrinales que se apartaban y pretendian apartar
a la iglesia del camino de la fe trazado por su Sefior Resucitado. No encontramos, en
ninguna parte de sus escritos, una ruptura con el sentido liberador del evangelio de Jesus.
Algunos exegetas se han querido escudar en los escritos paulinos para sacarles ventaja
ideoldgica a argumentaciones teoldgicas sostenidas, fundamentalmente, por prejuicios
gue nada tienen que ver con la Sagrada Escritura. Tales pseudo-teologias han sido nada
mas que instrumentos ideoldgicos creados al margen del verdadero significado biblico,
para conformar determinados comportamientos en la mujer y en el hombre y, en ultima
instancia, apuntalar con ello estructuras de poder politico-religiosas inhumanas y
opresivas.

No es este el caso del apdstol Pablo. Su ministerio lo construye sobre el
fundamento de Cristo y los apoéstoles. De esta manera, su evangelio es el evangelio del
Cristo Resucitado. Sus palabras no tratan de “persuadir’ a nadie, sino demostrar que la
potencia liberadora del Espiritu sigue estando vigente a través de los tiempos (1 Cor. 2:4;
cf. Rom. 1:16).

El anuncia “la palabra de la Cruz” (1 Cor. 1:18) en la que no hay ganancia sino
entrega de la vida por el hermano. Camina por su campo de misién confesando que el
Cristo de la mujer samaritana (Jn. 4:26), es a quien €l ha encontrado camino hacia
Damasco. El es el Sefior de “todas las cosas”... en los cielos y en la tierra.. . sean tronos,
dominios, principados y potestades (Col. 1:16); en su nombre €l es apdstol de la
reconciliacion (Col. 1:20) entre el judio y el gentil, entre el opresor y el oprimido, entre el
varon y la mujer (Gal. 3:28).

Como Jesus lo hiciera en Nazaret, a la comunidad de fe de Galacia Pablo le
anuncia también el mensaje de libertad con que Qisto habia quebrado todo “yugo de
esclavitud” (Gal. 5:1). Ya no se trata de boicotear con subterfugios moralizantes ni
legalistas la participacién de quien quiera la “vida nueva’ en Jesucristo (Ef. 4:24; Col.
3:10). Ahora es otra ley la que regira el comportamiento del hombre y la mujer: “amaras a
tu préjimo como a ti mismo” (Gal. 5:14; cf. Ef. 5:25: “Hombres, amad a vuestras mujeres,
como Cristo amo a la iglesia y se entrego a si mismo por ella”). Menos compleja para
guien quiera entenderla, pero mas lacerante para quien quiera ponerla en préactica.

Observado con esta mentalidad, el propésito de San Pablo no es el de afirmar, en
pasajes como Tito 2:5, que la mujer sea oprimida por el varén (o0 que sea sumisa en todo)
Lo que el apostol plantea es la cuestion de fidelidad en todo a la Palabra. Fidelidad a esa
ley que nos confronta con el hermano y por medio del cual Dios nos interpela y nos hace
responsables de su existencia. Por eso, él anhelaba que las iglesias y los pastores bajo
su cuidado pastoral, tuvieran una solida orientacion en cuanto al significado Ultimo de la
doctrina cristiana; de ahi que se preocupara por dar una serie de orientaciones y consejos
practicos (Tito: 1:10-16; 2 Tim. 1:6-4:5), que surgian como respuesta a doctrinas heréticas
gue falsos maestros estaban propalando entre las iglesias.
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Para Pablo, aquellos “falsos apéstoles, obreros fraudulentos” (2 Cor. 11:13), eran
personas que se ufanaban de saberlo todo. Eran individuos pertenecientes al movimiento
de los judaizantes, que querian mponer a los creyentes gentiles su fidelidad a la ley y a
otras practicas judias como medio de salvacion. Constituyeron un grave peligro para la
naciente iglesia y una negacion genuina del evangelio. Por lo tanto, Pablo se constituy6
frente a ellos en defensor del evangelio de Cristo y en encarnizado enemigo de sus
doctrinas.

San Pablo no anduvo con rodeos, los llamé simplemente por su nombre. En 1
Timoteo les aplica la misma medicina que ellos recetaban para los gentiles (1:8-
10).Ir6bnicamente Pablo les dice:

Claro que si, ya sabemos que hay ley y que es buena con tal que se la tome como ley,
teniendo bien presente que la ley no ha sido instituida para el que practica la justicia, sino
para los prevaricadores y rebeldes, para los impios y pecadores, para los irreligiosos y
profanadores, para los parricidas y matricidas, para los asesinos, adulteros, homosexuales,
traficantes de seres humanos, mentirosos perjuros, y para todo lo que se opone... al
evangelio de la gloria de Dios.

iQué cabal es San Pablo! ¢(No? ¢Qué diria, si estuviese entre nosotros hoy?
Pensamos que se decepcionaria de nosotros, nos pondria al lado de los judaizantes.
Como en su tiempo, todavia circulan en nuestro medio pseudo-maestros y pseudo-
teologias a los que poco les importa la fidelidad a la Palabra con tal que los demas den
crédito a sus lucubraciones.

Nosotros vemos muy claro que Pablo no pretende que la mujer sea servil ante el
varén, sino que en las relaciones de unos con los otros, podamos hacer realidad las
demandas del evangelio: “El que ama al préjimo ha cumplido la ley” (Rom. 13:18);
“Maridos, amad a vuestras mujeres como Cristo amé a su iglesia y se entreg6 a si mismo
por ella” (Ef. 5:25).

Nuestra comprension de pasajes biblicos como Tito 2:5 se complementa con lo
que dice en el capitulo 1:10-16 de esa misma epistola. Estos falsos doctores, a quien
segun San Pablo “era menester taparles la boca” (1:11), trastornaban familias enteras
embaucandolas con fabulas judias y mandamientos inventados por ellos. Por eso, las
familias cristianas debian tener mucho cuidado, especialmente los matrimonios jévenes,
en los que las esposas incautas estaban siendo victimas de tales embaucadores, pues
utilizaban a las mujeres adultas y experimentadas (las ancianas) para llevar a cabo sus
fechorias con las mas jovenes.

Ahora si entendemos por qué Pablo recomendaba a las mujeres jévenes “que se
sometieran a sus maridos”. De lo contrario, corrian el riesgo de ser pasto facil de aquellos
depredadores rapaces jy qué tragedia matrimonial después!

Pero, jno solamente la mujer! Antes, en el capitulo 5 de Efesios, dando consejos
para la familia, Pablo decia:

Sed sumisos los unos a los otros en el temor de Cristo...

Asi también los hombres deben amar a sus mujeres como a sus mismos cuerpos. El que
ama a su mujer, a si mismo se ama.
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Porque nadie aborrecié a su propia carne, sino que la sustenta y la cuida... (21, 28. 29).

Ciertamente, San Pablo es, en todo, consecuente con el legado que recibié de su
Sefior. El Espiritu de Dios le dio esa excelente capacidad para imprimirle continuidad,
tanto en su teoria como en su practica, al ministerio de Jesus. Por eso y sin ninguna
pretension, podia afirmar con toda autoridad,

Sed imitadores de mi, como yo de Cristo (1 Cor. 11:1).
Haya, pues, en vosotros ese sentir que hubo también en Cristo Jesus (Fil. 2:5).

¢ Son ministros de Cristo? Yo mas; En trabajo mas abundante; en azotes sin nimero; en
carceles mas; en peligros de muerte muchas veces... He sido azotado... apedreado... he
estado como naufrago en el fondo del mar... en caminos muchas veces; me he visto en
peligro de rios, de ladrones, peligros de los de mi nacion, peligros de los gentiles, peligros
en la ciudad, en el desierto, en el mar, peligros entre falsos hermanos; en trabajo y fatiga, en
muchos desvelos, en frio y en desnudez; y ademas de otras cosas lo que sobre mi se
agolpa cada dia, la preocupacion por todas las iglesias (2 Cor. 11:23-28).

Llegamos al final de esta reflexion sobre el pensamiento paulino, reconociendo
que hace falta recorrer mucho camino para articular, a partir de sus escritos, un trabajo
mas completo sobre su teologia en relacion con la pastoral de la mujer. Sin embargo,
cualquiera que penetre seriamente al interior de su pensamiento se dara cuenta de que si
Jesus fue feminista hasta sus ultimas consecuencias, con sus limitaciones, San Pablo
también lo fue. No creemos que él estuviese interesado en despreciar el gran aporte de la
mujer para su obra misionera. S6lo veamos como Pablo, antes de salir de Corinto para su
tercer \aje en ruta hacia Jerusalén (afio 57 6 58 d.C.), escribe a la iglesia en Roma
anunciandoles su visita cuando pase rumbo a Espafa. Al final de la carta (cap. 15:28-
16:15), Pablo solicita el apoyo material y espiritual de estos hermanos (v. 30), y como
reconocimiento suyo a la persona y ministerio de la mujer, saluda y menciona el nombre
de diez mujeres, las cuales — dice Pablo — “han trabajado mucho en él Sefior (v. 16:12).
Todas ellas como sus colaboradores en su glorioso apostolado.

Conclusién

Queremos finalizar esta reflexion dejando claro que, en ningln momento, nuestra
posicién es la de asumir una actitud “contestataria” y simplista entre machismo y
feminismo. En este andlisis, creemos haber superado esa situacion.

Nuestra finalidad basica y fundamental es la de rescatar, a través de una lectura
seria y responsable de la Palabra de Dios, el papel que ha desempefiado la mujer en la
historia de la salvacién. Sin embargo, han intervenido factores histéricos, culturales,
politicos, econdémicos vy religiosos, que han subestimado, y en la mayoria de los casos
anulado, el verdadero sentido de vocaciéon de la existencia de la mujer en esta historia
salvifica.

En esta hora latinoamericana, rescatar tal vocacion de nuestra existencia es una
tarea sumamente dificil, por cuanto apenas se esta gestando una coyuntura de transicion
que prepara el camino para dias mejores. Nuestro hoy es angustioso porque Somos
producto de una sociedad despdética, en la que sin distingos de sexo se extermina la
existencia humana.
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A esta altura de aprehensién de nuestra existencia, la cual entendemos como una
sola realidad que compartimos con nuestros hermanos los varones, se nos plantea una
tarea: busqueda, expectativas y anhelos que nosotras ni los varones solos, podremos
conquistar separadamente.
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